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RESUMO

O estudo faz uma andlise critica sobre a presenca do gado que é criado dentro das
comunidades das varias etnias indigenas que moram nas areas abertas de Roraima, aqui
reunidas sob o tema geral “criacdo de boi nas terras indigenas do lavrado”. Introduzido em
Roraima pelo incentivador da colonizacdo da regido, Manoel da Gama Lobo de Almada,
politico e militar que chegou a regido por motivos das desavencas entre 0s europeus na regido,
em 1789 introduz no lavrado cerca de duas dezenas de bois e vacas. Dai comega um longo
processo de abuso dos europeus sobre as varias etnias indigenas que viviam no lavrado,
motivando crescentes movimentos de resisténcia e organizacao dos indios, até que durante a
década 1990 sdo homologadas por lei as terras indigenas do lavrado, incluindo as etnias que
vivem em outros ecossistemas roraimenses. Parte deste processo foi a introdugdo do gado nas
comunidades indigenas do lavrado, por volta dos anos 1960 — 1970, em processo cuja
iniciativa foi dos missionarios da Congregacdo Consolata em Roraima. O presente estudo
aborda esta questdo do gado em terras indigenas do lavrado, sob o0s pontos de vista histérico e
atual. O primeiro capitulo aborda questdes sobre o movimento indigena dos povos do
lavrado, para contextualizar a presenca do gado nas comunidades, que foi introduzido mais
como fator politico do que para suprir as comunidades de proteina animal. O segundo
capitulo entra nos assuntos sobre como as comunidades indigenas que criam boi vém essa
histéria e como se envolvem — ou ndo se envolvem — com o boi. Ha trés hipoteses neste
capitulo, com as premissas de que o processo de criacdo do boi é cultural ou virou cultural;
que o boi supre de proteina animal as comunidades; que todos os membros das comunidades
participam das formas de cria¢do do boi nas suas terras. Todas foram rejeitadas e assumidas 0s
seus contrarios (hipdteses alternativas). O terceiro capitulo aborda como o gado que foi
inicialmente introduzido nas comunidades indigenas tinha uma finalidade de unir os indios e
fins politicos, virou uma atividade com fins empresariais, seguindo em muitos aspectos as
normas do sistema capitalista, totalmente estranha a cultura dos indios. Discute-se como este
aspecto esta influenciando a cultura do sistema indigena, levando a um processo de aumento

das iniciativas individuais, quando a cultura dos indios € comunitaria.

Palavras-chave: comunidades indigenas, lavrado, criagdo de gado, Roraima.



MAI MENUKASA MOMENTO PIAMITI PE

Tari Roraimi ta’ e’maine pu’ taminawiri kaixiri Manoel da Gama Lobo de Almada ipikku pe
tiwisen, mikiri ekooneka’pi 1789 kono pi. Paaka iipi’pi Roraimi ta’ maasa pra marari pra
epinto e’pitl’pi tiaron pata ponkon europeusyami irataikkoyami moroopai makuusiyami’ pata
esanan uyunpakon ramono’ta poronkon tikomansenan pokon pe. Maasa pra makuusiyami’
tumati’pi to’ya to’ patase’ pikinsa. Tiise makuusiyami’wani’pi meruntike moroopai
teepito’kon teserukon konekapi’ti’pi to’ya. Tiise tiwin wei 1990 kono’pi makuusiyami’
patase’ton epakapi karita pona timenukai ipikku pe tepusen pe tipanakai tinapoi to’ komanto
patase’ pe. Miriri i’konri ku’to menukato epoto’ wani’pl meruntike maasa pra Paapa Miami
yanankon Consolata tawonkonya to’ pikkati’pi paakyami’ yari’pi to’ komanto’ ta’. Miriri
wani’pi tikonekapi’se teeseurumai timenukai paaka erapanto pi’ to’ momento patase’ya. Seeni
imenukato eseuruma miriripi’. Miriri e’mainon ikarimeto miriri ramono’ta wonkon
poronokon tikomansenan makuusiyami’ eseru pi, o’non yekape paaka erepansa wani
makuusiyami’ eseru tonpe. Itakon tekape imenukusata, eseuruma o’non yekape tekinkon
tuwarikato’ya’ tipatakonya, to’ pikaatiiya ou kanne paaka tiwarika to’pi. E’mainon to’ eseru

AA A

mirirl paaka miikiri to’ eseru to’ komanto ta’ tiwesen; Ipikiron miriri paaka tiwarika to’ya
mirirT tipata konya toyonkon ton tiwentitokon ton wei kaixiri, ituseurino eseru wani miriri
taminawironkon tikomansenan tipata kon ya inkamoroya paakayami’ erama’pi tiwarikapi’ to’
e’pika’ti. Tiise seeni imenukasa karita po wani manne miriri wani itenikaya, nen mararito’
eseru, to’ ekonekato ton pra wani karita po wani inenukusa pe itenikaya. Iteseurino imenukato
eseuruma paakayami’ tiwarikato erati’pi tikomansenan makuusiyami’ pepin wappu’pe, maasa
pra T’konri tikonikasen tiwin pi enanpi’man ipikkupe mararipra si’na makuusiyami’ komanto

eseru yentai.

Ese'wanikon ipikku kon: pemenkonyami makuusiyami patase', ramono’ta, paakayami'

epani'to’, Roraimi
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1. APRESENTACAO

Durante o século 20 as etnias indigenas do lavrado sofreram muitas perseguicdes
e discriminagbes causadas por migrantes que se apossaram das suas terras e pela
sociedade envolvente no geral. Historicamente o Estado sempre foi conivente com esta
situacdo dos povos do lavrado. Esse contexto motivou uma série de reagdes indigenas, o0s
quais perceberam que unidos seriam mais fortes do que isolados. De derrota em derrota,
dignificando pequenas vitdrias conjuntas, conseguiram se organizar em torno da luta pela
homologacdo das suas terras. O movimento indigena em Roraima se fortalece no final da
década de 1960 e inicio da década de 1970, com a criacdo de organizacdes formadas
pelos proprios indigenas e também pelo movimento em prol dos yanomami, com a
criacdo da Comissao para Criacao do Parque Yanomami.

Especificamente em relagdo as etnias do lavrado, um evento importante que
ajudou a promover esta integracdo dos povos foi introducdo do gado nas comunidades,
um projeto cuja iniciativa deu-se pelo envolvimento dos missionarios da Consolata com a
causa indigena. E possivel que a ideia inicial fosse suprir de proteina animal as
comunidades, mas o0 gado ajudou 0s povos indigenas a garantir a reocupacdo de seus
territorios — o boi sempre foi sinbnimo de dominacdo e ocupacdo dos espacos
geogréaficos. O ponto culminante dessa primeira fase do movimento indigena foi a
homologacéo da Terra Indigena Raposa Serra do Sol e Sdo Marcos, promovendo o inicio
de outras fases que se seguiram a esta, cuja fase que se encerrava teve a introducao do boi
como marco significativo — homologacdo das terras e a introducdo do gado nas
comunidades sdo eventos indissociaveis. A criacdo de boi, embora seja uma atividade que
ndo faz parte da cultura indigena, é uma atividade que interfere diretamente na economia
dos povos indigenas do lavrado no seu cotidiano.

Surgem no presente contexto algumas perguntas pertinentes, por exemplo: Como
as comunidades indigenas se relacionam com a criacdo de boi? O boi tem mais valor de
uso como suprimento de proteina animal ou tem mais valor de troca? No caso de valor de
troca como esta é efetivada? Sera que a presenca do boi em mais de 45 anos nas
comunidades j& foi incorporada a cultura dos indigenas? Como se dé as relagdes entre as

comunidades indigenas do lavrado e as instituicbes governamentais com relagdo a criagdo
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de boi? Quais os desafios para manter o projeto de gado nas comunidades indigenas do
lavrado?

Estas sdo as perguntas que serdo abordadas no estudo proposto, colocando o boi
no contexto indigena, ressaltando que esta atividade ndo tem paralelo em nenhum outro
lugar, ndo ha outro exemplo sobre indigenas que mantém esta atividade nas suas
comunidades e de maneira tdo extensiva quanto é em Roraima.

Pela relevancia do objeto de estudo em questdo — gado bovino — o presente projeto
ndo poderia deixar de comentar nesta breve apresentacdo o papel que o boi representa nas
sociedades, em todas as culturas, quer como fator de dominacdo politica e social, ou
como fator decorrente de dominag&o econdmica. E possivel, também, que estes fatores de
dominacéo tenham influenciado a cultura brasileira em varias regifes de norte a sul, por
exemplo, o canto do aboio, a danca folclorica boi-bumbé, as manifestacGes tradicionais
nordestinas sobre vaquejadas, as historias sulinas envolvendo o manejo do boi, até
cantigas para crianca (SANDRONI, 1999; MOUTINHO, 2016). Considero importante,
entdo, para contextualizar estes aspectos envolvendo o boi na sociedade, fazer breves
comentarios para situar o assunto de forma geral, enfatizando que esta atividade é unica

envolvendo indigenas de forma tdo extensiva e planejada como é em Roraima.

1.1. Relag¢bes dos humanos com varias espécies de animais — em particular o boi

A relacdo de humanos com os animais, domesticando-os para uso no dia-a-dia ou
simplesmente convivendo junto, se iniciou ha muito tempo como forma de dominacao da
natureza, ocupacdo dos espacos geograficos e principalmente de subsisténcia. Assim
varias espécies animais tém varias relacbes com 0s humanos, seja como recurso alimentar
(mamiferos em geral, peixes), xerimbabos (animais de estimacdo), objeto de medo
(cobras, por exemplo), elemento sacrificial (galinhas, caprinos e ovinos, por exemplo),
entes sagrados (por exemplo, a vaca na india), simbologias (bois e cavalos, por exemplo).
Entdo, dependendo da cultura, varias espécies animais podem ser amadas, cacadas apenas
para serem mortos, veneradas, consumidas como alimento, desprezadas e objetos de tabu.

Seja isso de forma real ou simbdlica, varios grupos de animais estdo presentes nos mitos,
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nas lendas e nas tradigdes dos humanos, acompanhando-os nas suas praticas
socioculturais e de poder (LIMA, 2010).

Com o passar dos tempos e evolugédo das sociedades, a relagdo dos humanos com
outras espécies animais passou por varios processos, distanciando-se muitas vezes das
relacbes primordiais — com o0 aumento da populacdo foi preciso mais do que
simplesmente cagar ou sacrificar animais para os deuses. Instituiu-se entdo entre o0s
humanos o processo de domesticacdo dos animais (vegetais também). Esse processo
ocorreu ha cerca de 9 mil anos a.C. (periodo Neolitico). As bases sociais foram também
gradualmente se transformando, e com ela a agricultura e a criagcdo de animais, levando
ao processo de estabelecimento dos humanos sem a vida ndmade.

O boi foi domesticado ha mais de 6 mil anos atras, tendo diversas fungdes para
humanos, por exemplo, animal de carga e tragcdo, producdo de leite, carne e Orgaos
internos, couro. A partir de entdo o boi comecou a fazer parte do cotidiano dos humanos,
cuja criacdo destes animais, com o passar dos tempos, passou a ter finalidades
principalmente econdmicas e de dominagdo. Em muitas culturas africanas do passado, o
boi deixou de ser simbolo de domesticacdo e passou a ser representacdo de servidao, ou
seja, a imagem do boi representava 0s que eram escravizados, principalmente 0s negros
(DE MORAIS, 2009).

1.2. O boi no Brasil

A introducdo do boi no Brasil se deu a partir de 1549, com o processo de
colonizacdo portuguesa no Brasil. A funcao essencial destes animais era para alimentacao
e forca de trabalhos para os colonizadores, mas também dominio sobre as terras ocupadas
e garantia de poder, embora tenha sido tratado como atividade secundaria (MOUTINHO
& BRUNO, 2016; SCHLESINGER, 2009). A partir deste inicio de introducdo do boi na
América Portuguesa, surge nova relacdo de convivéncia e aprendizado nos espagos de
trabalho, no campo, na lavoura, e surpresa para o0s indigenas, que nunca haviam visto tal
bicho estranho. Diferentemente da relagdo que ocorreu entre humanos e o boi nas
diversas regides da Africa e da india, aonde era proibido alimentar-se da carne e, até, em

alguns casos, empregados nas atividades agricolas (DE MORAIS, 2009).
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O boi esté presente com mais intensidade na vida social brasileira desde final do
século XVII e inicio do XVIII, onde possibilitou transformagdes sociais e criacdo de vilas
e povoados, constituindo um fator econdémico importante durante o periodo colonial, seja
para a mdo-de-obra que auxiliava os escravos nos trabalhos de colheitas e usinagem da
cana-de-agUcar, assim como supria de proteina animal as popula¢cdes das fazendas e
povoados (CAZE & PAIXAO, 2009). Com a proliferacdo da criacdo de bois incorporam-
se nestas atividades varias manifestacdes culturais relacionadas diretamente ao boi. Por
exemplo, Cavalcanti (2006) destaca varias brincadeiras de boi que séo realizadas pelo
Brasil, como por exemplo: o Boi-Bumba, no Amazonas e no Pard; Bumba-Meu-Boi, no
Maranh&o; Boi-Calemba, no Rio Grande no Norte; Bumba-de-Reis ou Reis-de-Boi, no
Espirito Santo; Boi-Pintadinho, no Rio de Janeiro; Boi-de-Mamao, em Santa Catarina.

Atualmente, as regides Norte e Centro-Oeste, nas quais estdo situadas a floresta
amazobnica e o cerrado, respectivamente, sd0 as que apresentam as maiores taxas de
expansdo do rebanho bovino no Brasil (vide Rondénia e Roraima), apesar de as regides
sudeste e sul apresentarem 0s maiores rebanhos bovinos do Brasil — o Brasil é
considerado o segundo maior produtor de carne bovina do mundo — os Estados Unidos é
0 primeiro, mas o rebanho maior talvez seja o da India. Ha que se mencionar a propésito,
que o ciclo atual de expansdo do boi é considerado o principal fator de destruicdo da
floresta amazoénica, j& que no cerrado a soja suplantou a criacdo de gado bovino como
recurso econémico e ai esta a principal fonte de desastre natural referente a ocupacéo
extensiva dos espacos geograficos (SCHLESINGER, 2009).

1.3. O boi em Roraima

Apos o inicio da colonizacdo brasileira os portugueses se depararam com um
problema enorme: a protecdo das fronteiras, ja que a terra era cobicada por muitos povos,
por exemplo, holandeses, franceses e espanhdis. Tornou-se entdo necessario estabelecer
estratégias de garantir o controle das fronteiras (FARAGE, 1991). Em Roraima nao foi
diferente. Lobo de Almada em 1787 transporta do rio Solimées para Roraima alguns bois

para iniciar a criagdo de gado no lavrado (VIEIRA, 2014).
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Havia entdo em Roraima, poucos anos depois da introducéo do boi no lavrado, 32
fazendas particulares principalmente nos rios Branco, Uraricoera e Tacutu (DINIZ, 1972).
Aqui comega um grande entrevero com as etnias indigenas do lavrado: ocupacéo das suas
terras e tentativas de escraviza-los para mao de obra, com a conivéncia do Estado, para o
qual a iniciativa dos fazendeiros era a garantia de ocupacdo da terra. O Estado ndo tinha
como fazé-lo e incentivou como pdde a iniciativa de criacdo de boi nas terras dos
indigenas, nem que para isso fosse preciso sufoca-los. Deu no que deu: indigenas presos,
obrigados a trabalharem a forca e as vezes até que ndo, mortes e inicio da desestruturagdo
das sociedades indigenas do lavrado (SANTILLI, 1994).

A partir desta época mais migrantes foram se chegando ao lavrado e mais gado foi
sendo criado, aumentando o rebanho bovino nesta ponta norte da Amazonia. Como €
perversamente esperado nestes casos de intromissdo cultural, as sociedades indigenas
foram perdendo seus valores culturais para incorporarem parte da cultura dos fazendeiros
que representavam a estrutura dominante brasileira. Mas uma pergunta aqui € pertinente:
Qual cultura os representantes do poder estatal tinham para oferecer? E interessante aqui
um paralelo que guarda uma relagdo até um tanto forgada, mas dentro do contexto — 0s
holandeses quando intervieram e se estabeleceram forgcosamente em Pernambuco por
muitos anos, transferiram para os brasileiros da época uma cultura artistica, urbanistica e
literéria, porque assim representavam as suas culturas europeias. Pouco antes, durante o
processo de catequese dos jesuitas no Brasil, escolas foram criadas e ensinadas as
primeiras no¢oes de ler e contar, musica, literatura e artes. Foi elaborado nesta época uma
gramatica tupi e os jovens indigenas submetidos a processos de colonizacdo ndao foram
humilhados e esfacelados nas suas culturas — este processo veio depois. Voltando a
Roraima na época da ocupacao dos espacos do lavrado para criacdo de boi e dominacao
indigena, o que os representantes da oligarquia brasileira podiam oferecer?

Eram migrantes, estes colonizadores criadores de gado, aventureiros e de
formacdo militar ou nem isso, apenas aventureiros que vieram colonizar 0s espacos
roraimenses. Ndo havia nenhuma motivacao para imprimir na regido as letras, as artes, a
religido — se este fosse o caso, oficios artesanais ou a literatura, simplesmente porque nao
carregavam isso dentro de si, dentro do arcabouco intelectual que traziam. Se em todo

processo de dominacdo o0 dominador deixa algo, 0 que deixaram 0s primeiros
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arrendatérios das terras do lavrado? Deixaram a ideia de que ter boi exprime poder e a
prépria lida com estes bois, dentro da visdo deles mesmos.

E claro que os indigenas, criancas e mais jovens, dentro da impetuosidade natural
inerente as idades, com o contato que tiveram aprenderam que o boi representa a
dominacdo e o poder, além de terem também aprendido certos termos utilizados até hoje,
como vaqueiro, curral e cerca. Os adultos aprenderam isso também. A cerca que delimita
a propriedade. Os indigenas aprenderam também que o boi representa um poder de troca,
mais do que valor de uso. Foi a heranca que os antigos migrantes criadores de gado
deixaram em Roraima em troca de interferéncias na cultura e na sociedade dos indigenas
do lavrado, comprometendo até suas proprias identidades. Até pouco tempo, na década de
1960 e nas subsequentes, 0s membros das comunidades ndo se sentiam a vontade para
falarem seus idiomas, chamados pejorativamente de “giria”.

NOs podemos, entdo, supor que a introducdo do boi no lavrado de Roraima
propiciou uma desestruturacdo nas sociedades indigenas que habitavam estas areas
abertas ao norte da Amazonia? Nos podemos supor, de outra forma, que a introducédo do
boi no lavrado provocou uma mudanca no pensamento dos indigenas sobre a forma como
Vém as suas proprias organizacdes sociais e politicas? S&o perguntas inquietantes, visto as

implicacdes das possiveis respostas. Este estudo proposto aborda tais perguntas.

1.4. O boi nas comunidades indigenas do lavrado

Antes da chegada dos migrantes que se estabeleceram no lavrado criando boi, 0s
povos indigenas destas areas estavam desenvolvendo a ideia de reunir 0s varios povos,
proximos ou de areas mais afastadas, da mesma lingua ou de linguas diferentes. Eram
povos diversos estes, que mantinham varias relacdes entre si, principalmente comércio e
guerras, principalmente dentre as etnias macuxi, wapixana, ingarikd, taurepang,
patamona e sapard (CIDR, 1989; FUNAI, 2008).

Na década de 1900 quatro sacerdotes e dois irmaos beneditinos haviam chegado a
Boa Vista para catequese e trabalhos de ensinar os oficios de mecénica e carpintaria
(MONGIANO, 2011). Estes beneditinos ganharam do Governo Federal uma fazenda para

criacdo do gado e a inddstria de lacticinios, mas ndo conseguiram o intento. Os

15



beneditinos ndo sdo exatamente bem-vindos por todos os habitantes de Boa Vista e em
1910 seguem para a regido do alto rio Surumu, onde constroem alguns barracdes para
uma missdo beneditina em pleno lavrado, onde eles se dedicaram a catequizar 0S
indigenas (essencialmente macuxi), ensinando também as primeiras letras aos meninos e
meninas. As iniciativas dos beneditinos ndo deram certo.

Em 1948 os missionarios da Consolata assumem o trabalho dos beneditinos e
levam adiante a ideia de criacdo de gado, desta vez dentro das comunidades indigenas —
compraram cerca de trinta vacas e dois bois. A Diocese de Roraima para ajudar os indios
na criacdo de gado promoveu entdo, na década de 1980 varios “projetos comunitarios”
(CIDR, 1990), com recursos provenientes de entidades fora do Brasil, que financiou a
comunidade Maturuca, na regido das serras, para criacao de boi.

Os missionarios da Consolata fazem entdo campanha internacional “Uma vaca
para o Indio”, da qual participou monsenhor Ersilio Tonini, Arcebispo de Ravenna e
depois Cardeal, que contribuiu de modo determinante para o sucesso da iniciativa. O
resultado da campanha foi a aquisicdo de 5.924 cabecas de gado que foram doadas para
as comunidades indigenas (MONGIANO, 2011; CAVALCANTE, 2010). Com a primeira
compra do gado feito em 1979 para a regido do Surumu, o boi recebeu marca de ferro
com as iniciais M ao lado de uma cruz, aludindo & comunidade Maturuca e a Diocese de
Roraima. A Diocese de Roraima arranjou dois depoésitos de gado no Surumu, que tinham
finalidade de melhorar o rebanho repasse as comunidades.

Um fato interessante que merece ser comentado, € que no momento da compra do
boi para as comunidades indigenas, o Irmdo Francisco Torta, da Consolata, comprava 0s
bois dos fazendeiros dizendo que estes eram destinados a fazenda do bispo que se
localizava no Surumu — apds serem comprados os bois eram distribuidos para as
comunidades (MONGIANO, 2011). Era uma estratégia para comprar gado sem
problemas e os distribuir para as comunidades indigenas.

A iniciativa do boi para as comunidades envolveu também a FUNAI, que aprovou
o chamado “projeto do gado”, redigido e apresentado pelo padre da Consolata Jorge Dal
Ben. O estatuto desta iniciativa estabelecia que cinquenta bois fossem criados em cada
comunidade; ap6s cinco anos teriam que ser repassado para outras comunidades. As crias

ficariam nas comunidades e assim foi sendo disseminado o boi nas terras indigenas. A
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FUNAI também fez uma iniciativa parecida dos missionarios e em 1990 repassou 495
bovinos entre reprodutores e matrizes para as comunidades. Cada comunidade recebeu de
30 a 50 reses para iniciar a cria¢do nas proprias terras indigenas.

A iniciativa de se criar boi em terras indigenas foi uma estratégia de ocupacéo
territorial e poder, a semelhanca dos colonizadores (SANTILLI, 2001). Cavalcante
(2010) reforca que este objeto estaria sendo usado com estratégia aprendida, para
oportunizar autonomia politica e econémica, e fortalecer a organizacdo em defesa da
terra, ou seja, uma verdadeira ‘patada do boi’. Certamente os fazendeiros utilizaram o
gado para invadir as terras indigenas, logo, 0s povos indigenas utilizavam a mesma
estratégia para reocupacao de seus territorios. Entretanto, os fazendeiros comecaram a
ndo gostar disso. Perceberam que se este processo continuasse nas comunidades, o
rebanho nas terras indigenas aumentaria de tal maneira, que ndo poderiam defender a tese
de que os indios ndo precisam de terra porque ndo tém precisdo para tanto, por exemplo,
ndo criam animais (CIDR, 1990). A partir dai recomecam os conflitos entre os

fazendeiros e 0s povos indigenas.

1.5. Delimitacdo do problema do estudo com as respectivas hipdteses e justificativa

O problema de estudo pode ser muito amplo e ndo conseguir ser alcancada a
resposta ou respostas em tempo académico, por isso eu levei em consideracdo que ele
deve ser bem delimitado e com questdes bem especificas, de modo a permitir as
respostas. Neste contexto esta uma pergunta que ndo é muito facil de responder
adequadamente: Por que, dentre tantos problemas inerentes ao nivel geral do tema, este
relativo a criacdo do gado no lavrado foi escolhido para ser estudado?

Do ponto de vista académico um problema ndo existe por si SO e ndo sustenta seus
argumentos se ndo for identificado claramente o nivel maior onde este problema esta
inserido. E neste nivel maior que est4 o problema, com outros problemas afins. No caso
desta presente proposta, o nivel maior onde o problema esta situado engloba outros
problemas afins, dentro do contexto DINAMICA ESTRUTURAL DO SISTEMA
SOCIAL INDIGENA — este é o nivel maior onde o problema deste estudo esta situado.

Vaérios problemas estdo inseridos neste nivel maior, por exemplo, os residuos sélidos
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descartados pelas comunidades, aspectos da saude e ensino, as politicas de unificagdo das
etnias, os contatos com os setores envolventes as terras indigenas, os contatos com a
estrutura publica e os indigenas, a criacdo do gado em terras indigenas do lavrado.

Impossivel abarcar todos estes problemas de uma s vez.

Entdo de forma prética que possa ser abrangida pelo prazo estabelecido pelo
Programa de Desenvolvimento Regional da Amazonia, especificamente o problema deste
estudo proposto é um sO, dentre outros tantos que poderiam ser abordados, e esta
centrado em alguns fatores socioecondémicos gerados pela atividade de criagdo de boi
praticada pelos indigenas do lavrado. Estes fatores estdo focados principalmente nas
relacbes econdmicas e interpessoais geradas dentro das comunidades indigenas do
lavrado motivados pela criacdo de boi dentro destas comunidades — envolvem também as
relagcbes das comunidades com a sociedade envolvente, especificamente com relacdo ao
objeto do estudo.

O enfoque d& motivo para a formulacdo das seguintes perguntas norteadoras deste
estudo e que ja foram mencionadas nos itens anteriores: Como é o0 processo de criacao de
boi em terras indigenas do lavrado em Roraima? As comunidades estdo felizes com o
empreendimento? Como € realizado este processo de criar boi? Como evidenciar 0s
aspectos econémicos relacionados a criacdo do boi pelas etnias indigenas do lavrado?
Que aspectos econémicos sao estes envolvidos no tema central deste estudo?

Responder a estas perguntas envolve o processo de analisar os fatores que
estruturam a criacdo de boi, como por exemplo, se as comunidades indigenas gostam ou
ndo desta atividade, se ha processos especificos para a criacdo de boi e como as
comunidades se envolvem, se ha trocas entre comunidades e como se dao, se hd venda
para a sociedade envolvente (ndo indigena) e como se dé esta venda. Para responder estas
perguntas é importante também estabelecer outra situacdo ndo menos importante: como
inserir no presente momento o processo da cria¢do de boi no movimento indigena em
Roraima?

O foco do problema deste estudo proposto, a criacdo de boi praticada pelos
indigenas do lavrado, embora ndo faca parte da cultura dos povos indigenas, 0 processo
mantém uma série de relacbes entre as comunidades e dentro das comunidades. O

pressuposto no estudo é que estas relacBes se ddo porque o boi funciona ndo como
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elemento integrador intercultural, mas sim como ferramenta de troca, muito mais do que
de inserido como valor de uso. Isto traz consequéncias importantes, porque a sociedade
envolvente com seus conceitos capitalistas pode ja estd impregnando o processo de
criacdo de boi pelos indigenas, deixando de ser comunitario para ser individual. Podera

ser possivel isso dentro das comunidades?

1.6. Delimitacdo do problema de estudo e justificativa

Como forma de delimitar o problema do estudo e facilitar a elaboracdo das
hipdteses, 0 projeto parte de trés pressupostos que vao nortear o estudo:

i) O primeiro € que a criacdo de boi é parte integrante da cultura indigena das
etnias do lavrado, cuja cultura precisa ser retomada ap0s a organizagdo da sociedade
indigena do lavrado, que se deu pela homologacéo da Terra Indigena Raposa Serra do Sol
e Sdo Marcos.

ii) O segundo é que a criacdo de boi em terras indigenas do lavrado esta mais para
uma influéncia dos primeiros colonizadores do lavrado de Roraima e hoje esta & o boi
aceito pelas comunidades indigenas do lavrado.

iii) O terceiro € que a criacdo de boi é resquicio de anos de dominacao sobre 0s
indigenas por colonizadores do lavrado criadores de boi, da sociedade envolvente e do
Estado, cujos conflitos ocorreram durante o século passado, deixando além do rastro da
destruicdo aos indigenas, a heranca da criacdo do boi como fator de dominacéo e poder.

Com relacdo a premissa envolvendo a criacdo de boi como fazendo parte da
cultura dos povos indigenas do lavrado esta premissa ndo se sustenta de imediato — criar
boi nunca fez parte da cultura indigena, nem aqui em Roraima e nem em qualquer outro
lugar.

Com relacdo a segunda e a terceira premissas, estas sdéo mais adequadas, o boi em
terras indigenas é parte da heranca deixada pelo Estado, pelos colonizadores criadores de
boi. Embora ndo faca parte da cultura indigena esta la o boi dentro das comunidades, cujo
processo de manutencdo mantém varias relagcdes entre as comunidades, dentro das

comunidades e com a sociedade ndo indigena do entorno.
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H& ainda outro nicleo de premissas muito importante com relacdo a criacdo de
boi em terras indigenas do lavrado. Este processo se deu com a com a chegada dos
Missionarios da Ordem da Consolata. Agora resta saber a razdo. Dentre as possiveis
respostas estd o boi como recurso alimentar e instrumento de poder — o intruso nas areas
indigenas tinha poder justamente pela criacdo de boi, ndo tinha nenhuma fazenda de
agricultura somente de boi, se o boi dava poder ao fazendeiro, logo o boi gerenciado
pelas comunidades indigenas dava também poder aos indigenas para fazer frente aos
criadores de boi ndo indigenas.

Uma pergunta se sobressai no contexto: Por que este estudo foi escolhido dentre
0s varios problemas que compdem a unidade maior do estudo?

Como ja mencionado nos itens anteriores, as comunidades indigenas do lavrado
vém de longa data travando um embate com a sociedade ndo indigena que se apossaram
das suas terras. Este embate teve um epilogo legal — mas nédo social — com a homologacéo
das Terras Indigenas da Raposa Serra do Sol em 2005, S&o Marcos em 1991 e Anaro em
2010. Desde entdo comegou um processo de estruturacdo de uma sociedade indigena que
ndo perdeu suas raizes, embora tenha sofrido — e vém sofrendo — varios processos
negativos nas relacbes com a sociedade envolvente, a qual pode, resumidamente, ser
identificada como sistema dominante. Como todo sistema que domina social e
politicamente um processo, quer pela forga, quer pela normatizacdo, este sistema lanca
suas garras em todas as manifestacdes sociais que pode alcancar, através de sua ideologia.
Com as populacdes indigenas néo é diferente.

Em todo processo de formacédo e funcionamento de um movimento social surge as
liderancas com proposicGes de acdes que promovem este movimento, formando uma
estrutura. Assim é o movimento indigena. Para que esta estruturacdo do movimento
indigena se mantenha € preciso entender os varios processos que o compdem, por
exemplo, as relacGes com a salde e educagdo, bem como com a ingeréncia da sociedade
ndo indigena sobre esta, que é feita atraves de projetos e atividades realizadas em terras
indigenas sob a lideranca de instituicdes estatais, 0 que significa quase sempre o braco da
ideologia do sistema dominante na sociedade que vem sendo estruturada pelos indigenas.
N&o é facil reconhecer como se da este processo, porque a ideologia fala por palavras

bonitas e convincentes.
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O entendimento dos processos envolvidos nas comunidades indigenas tem duas
vias: a primeira esta relacionada a compreensdo que os ndo indigenas tém destes
processos, cujos argumentos escapam da percepcao dos indios; a segunda o entendimento
que os proprios indigenas tém destes processos — € 0 caso do presente estudo.

Além disso, tem alguns aspectos muitos pessoais. A manutencdo de um processo
sO se da através do conhecimento das relages funcionais entre suas variaveis. O sistema
indigena a partir da homologacdo das suas terras em Roraima vem experimentando um
processo de estabilizacdo de conflitos entre indigenas e ndo indigenas. Esta estabilidade
certamente levara ao amadurecimento do sistema que se denominou movimento indigena,
com reflexos positivos na manutencéo da sociedade e da cultura indigenas.

Eu faco parte deste processo e quero manter esta identidade cultural indigena, por
que é a minha identidade, onde me reconhego e aos meus parentes. SO é possivel manter
esta identidade se eu conhecer o sistema do qual faco parte. O conhecimento gerado pelo
estudo também vai contribuir para manter outras identidades indigenas, ao mesmo tempo
em que vai enriquecer o conhecimento que nos indigenas temos de nGs mesmos.

A pergunta geral do estudo é: Como entender as rela¢des do boi nas comunidades
indigenas do lavrado? As possiveis respostas estdo apresentadas nos trés capitulos da
dissertacdo, cada qual correspondendo a um objetivo especifico. No primeiro capitulo
eu apresento varias consideracdes a respeito do movimento indigena das etnias do
lavrado, discutindo brevemente (o assunto é complexo) algumas causas e efeitos da
reestruturacdo da dignidade dos indios do lavrado; no segundo capitulo eu faco
consideracfes sobre como os parentes veem a criagdo do boi nas suas comunidades, o
que isso representa para todos e o0 que isso representa para alguns, abordando uma
questdo muito mais para reflexdo do que outra coisa, se isso (a criacdo de boi) ndo
poderia representar uma intrusao aos valores culturais tradicionais indigenas; no terceiro
capitulo eu fagco comentarios a propésito da comercializacdo do boi criado em terras
indigenas — o que foi pensado inicialmente como contraponto ideoldgico aos fatores de
dominacdo aos indios virou um negécio, comércio de compra e venda de boi em algumas
comunidades dos indios do lavrado, embora exista de forma latente, muitas vezes
explicita e muito lembrada nas assembleias e reunides gerais, a visdo do gado

comunitario e os problemas e solugdes advindos desse patrimonio.

21



Il. OBJETIVOS

Geral: Caracterizar a criagdo de boi em terras indigenas do lavrado.

Especificos:
Estes objetivos especificos tém uma caracteristica estrutural definidora da
estrutura da dissertagdo — cada um vai corresponder a um capitulo da dissertacdo. Séo

eles:

i) De que modo o movimento indigena de Roraima esté relacionado a introdugéo

do gado nas comunidades indigenas do lavrado.

i) Como pode ser caracterizada a atividade de criagdo do boi nas terras indigenas
do lavrado. Este objetivo contem trés hipoteses: 1. A criacdo de boi € parte integrante da
cultura indigena --- 2. O boi criado em terras indigenas do lavrado supre de proteina
animal as comunidades do lavrado --- 3. As comunidades indigenas do lavrado

participam coletivamente e espontaneamente da criacao de boi.

iii) Como podemos compreender as relacdes econémicas geradas pela criacdo de

boi nas terras indigenas do lavrado.
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I1l. METODOS E VERIFICACAO DAS HIPOTESES

3.1. Sobre o tipo de pesquisa do estudo

A pesquisa a ser utilizada no presente estudo sera uma mescla das pesquisas: i)
causal (ou explicativa), ii) descritiva, iii) exploratoria.

i) Causal (ou explicativa) porque requer hipotese — analisa causa e efeito — pode
requer estatistica dependendo da pergunta e da hipétese, o que nao sera absolutamente o
caso da presente proposta.

ii) Descritiva porque apresenta o cenario de um fenbmeno ou conjunto de
fendmenos, admite hipdtese e descreve caracteristicas dos fendmenos observados.

iii) Exploratdria porque identifica o problema e faz sugestdes sobre as respostas

das perguntas.

3.2. Sobre 0s métodos

Os métodos para a consecucao dos objetivos foram adaptados de Popper (1994),
Zahar (1997), Ghedin (2003), Lakatos & Marconi (1991). Para tanto, foram estabelecidas
duas etapas: a_primeira com relacdo a estruturagdo do plano de trabalho, a_segunda

relativa ao planejamento dos topicos da dissertacéo.

i) A identificacdo do problema

A primeira providéncia antes de tudo foi estabelecer e identificar o problema a ser
estudado. Isto foi feito olhando os diversos problemas que poderiam ser identificados
dentro de um nivel maior que os abrangesse. Este nivel maior é a grande area de interesse
para 0 meu estudo: DINAMICA ESTRUTURAL DO SISTEMA SOCIAL INDIGENA.

Vérios problemas estdo inseridos nesta grande area do meu interesse, todos
relevantes para a problematizacdo do meu estudo pretendido. Um destes problemas — a
criacdo do gado nas comunidades indigenas — entretanto, me chama muito a atencéo,
por constituir um aspecto que perpassa todos os momentos histéricos do movimento
indigena, desde o periodo da colonizacdo de Roraima e a desestruturacdo das sociedades
indigenas (vérias etnias) do lavrado, motivado pela dominagdo do estado através dos

feitores da época; a aproximacdo dos indigenas pelos religiosos da Consolata, que se
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iniciou em 1945, ap6s os religiosos beneditinos repassarem a missdo Surumu para a
Consolata; a introdugdo do boi pouco depois, como forma de se contrapor & dominagao
do estado, que tambem utilizava o boi como fator de poder; a organizagdo do movimento
indigena dos povos do lavrado e a homologacédo de suas terras.

O boi esta em todas estas fases, ora como fator de dominagdo do Estado sobre 0s
indigenas, ora dentro das comunidades, mas uma pergunta geral emerge: Como se

relacionam estes aspectos com as comunidades dos indigenas do lavrado?

3.2. Adelimitacdo do problema e a composic¢édo dos temas

Uma vez identificado o problema — a criagdo de boi em terras indigenas do
lavrado em Roraima — bem como o nivel maior onde se situa este problema — dindmica
estrutural do sistema social indigena —, o passo seguinte foi delimitar este problema. Este
passo foi feito identificando-se os temas que constituem o problema, assim como a

pergunta norteadora geral: Como entender as relagdes existentes entre os povos indigenas

do lavrado e a criacdo de boi, embora este procedimento aparentemente esteja

distanciado da cultura local indigena?

3.3. Estruturacao de cada tema e as perguntas adicionais ou secundarias
Cada tema constituinte do problema foi sumariamente definido acompanhado por
uma pergunta geral, apenas para dar melhor clareza estrutural a delimitacdo problema.

Para cada pergunta geral do tema estabeleci algumas pequenas perguntas adicionais ou

secundérias aquela geral do tema, ndo para abrir o leque; ao contrario, para fecha-lo e
delimitar ainda mais o problema. Estabeleci que os temas correspondessem exatamente
aos objetivos especificos e, ainda, que cada tema (= objetivo especifico) correspondesse a
um capitulo da dissertacdo. Assim: um tema = um objetivo especifico = um capitulo da

dissertacdo. As perguntas especificas a cada tema (perguntas adicionais ou secundérias)

sdo, como dito, propositalmente bastante limitadas, apenas para orientar o que vai ser
apresentado e discutido em cada tema (em cada objetivo especifico) — estas perguntas
secundarias de cada tema irdo compor os tépicos a serem discutidos em cada capitulo.
Este método de fazer perguntas do geral para o particular foi adaptado de Ghedin

(2003:31) e Lakatos & Marconi (1991), e integra a estrutura de uma pesquisa, do
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problema a verificacdo das hipdteses, conforme proposto por Karl Popper em 1920
(Popper, 1994).

Séo trés temas correspondendo exatamente aos trés objetivos especificos: i) De
que modo o0 movimento indigena de Roraima esté relacionado a introdu¢do do gado nas
comunidades indigenas do lavrado, ii) Como pode ser caracterizada a atividade de
criacdo do boi nas terras indigenas do lavrado, iii) Como podemos compreender as
relacdes econdmicas geradas pela criacdo de boi nas terras indigenas do lavrado.

3.4. Verificacdo das hipdteses do objetivo especifico 2.

As seguintes hipoteses foram elaboradas neste estudo explicitamente para serem
refutadas, de acordo com o metodo de refutacdo de hipoteses estabelecidas por Karl
Popper no inicio do século 20 (LAKATOS & MARCONI, 1991; POPPER, 1994).

Hipotese 1. A criacdo de boi é parte integrante da cultura indigena.

Hipotese alternativa: A criagdo de boi ndo faz parte da cultura indigena dos povos

do lavrado.

Critério para verificacdo da hipotese: se durante os levantamentos de dados for

encontrado pelo menos uma evidéncia de mencdo simbolica nas brincadeiras de criancas,
nos jogos entre 0s jovens, nas musicas ou dancas, e nas conversas de adultos, esta
primeira hipdtese ndo sera refutada. Se ndo houver nenhuma manifestacdo neste sentido,

sera adotada a hipotese alternativa para discusséo.

Hipotese 2. O boi criado nas terras indigenas do lavrado supre de proteina
animal as comunidades do lavrado.

Hipdtese alternativa: O boi criado em terras indigenas do lavrado ndo supre de

proteina animal as comunidades do lavrado.

Critério para verificacdo da hipotese: se durante as visitas as comunidades, houver

pelos menos 40 a 50 familias das regiGes que consomem regularmente o boi criado
(abatido) nas comunidades, esta terceira hipotese ndo sera refutada. Caso contrario, sera

adotada a hipdtese alternativa para discussdo. Este critério de 5% €é uma adaptacdo do
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método hipotético estatistico, no qual se da a hipotese a ser refutada 95% de ser
verdadeira (VANZOLINI, 2001; LAKATOS & MARCONI, 1991; ZAR, 1996).

Hipotese 3. As comunidades indigenas do lavrado participam coletiva e
espontaneamente da criacéo de boi.
Hipotese alternativa: As comunidades indigenas do lavrado ndo participam

espontaneamente da criacdo de boi para fins coletivos.
Critério para verificacdo da hipOtese: Se durante as visitas as comunidades,

houver pelo menos de 40 a 50 das familias das regifes que participem espontaneamente
da criacdo de boi, esta terceira hipotese ndo sera refutada. Caso contrario, sera adotada a
hipdtese alternativa para discussdo. Este critério de 5% € uma adaptacdo do método
hipotético estatistico, no qual da-se a hipotese a ser refutada 95% de ser verdadeira
(VANZOLINI, 2001; LAKATOS & MARCONI, 1991; ZAR, 1996).

3.5. Coleta de dados e informacdes — embasamento de dados para verificagdo
das hipdteses

As informagdes foram geradas a partir de analise documental, visitas as
comunidades e entrevistas ndo estruturadas, informais, com lideres das comunidades e

participacdo em assembleias gerais realizadas antes e durante o periodo de estudo.

i) Coleta de informaces pessoais: Esta etapa sera feita através de contatos com
liderancas indigenas, conselheiros, criangas, jovens e adultos. Estas informacfes serdo
coletadas em visitas as comunidades. Serdo visitadas 3 regifes integrantes da Terra
Indigena Raposa Serra do Sol: Raposa, Baixo Contigo e Surumu. Também serdo visitadas
3 regides da Terra Indigena Sdo Marcos: Baixo, médio e Alto Sdo Marcos. O nome que se

da para este tipo de coleta de informacdes pessoais é entrevistas ndo estruturadas, quase

uma conversa informal, na qual o entrevistado fica a vontade para falar com o
entrevistador (LAKATOS & MARCONI, 1991). As perguntas a serem feitas seguirdo
aquelas que direcionam o trabalho, relacionadas no geral se as comunidades participam
da criacdo do gado, o destino que se ddo aos bois, como se dao as relagdes entre 0s

membros das comunidades e entre as comunidades, se o boi participa das conversas entre

26



as pessoas e sobre os quais aspectos da criacdo de boi elas conversam, se ha mencdes
culturais ao boi, como vendem os bois, se ha trocas, como 0s bois sdo criados, quem sdo
0s responsaveis em cada comunidade pela criacdo dos bois, se hd ou ndo gado
comunitario.

Apoio logistico para as viagens: Conselho Indigena de Roraima, Secretaria
Especial de Salude Indigena, projeto do orientador desta dissertacdo. Nas viagens as

comunidades havera hospedagem em cada uma delas.

2. Coleta de informacdes em acervos bibliograficos: Os seguintes acervos serdo
consultados para procurar informacfes que possam subsidiar a procura por respostas
contidas nas perguntas adicionais que fazem parte dos objetivos especificos (temas do
problema):

i) Arquivos da Prelazia de Roraima.

ii) Biblioteca da Consolata sob a responsabilidade do missionario Carlo Zacquini,
que gentilmente ofereceu ajuda para o desenvolvimento do trabalho.

iii) Arquivos do Conselho Indigenas de Roraima;

iv) Biblioteca da Universidade Federal de Roraima;

v) Arquivos e biblioteca do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica.

3. Outras coletas de informacoes.

i) Agéncia de Defesa Agropecuario do Estado de Roraima.
ii) Secretaria de Agricultura Pecuaria e Abastecimento.

iii) Fundac&o Nacional do indio.

iv) Ministério da Agricultura Pecuéaria e Abastecimento.
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CAPITULO |

O MOVIMENTO INDIGENA EM RORAIMA E INTRODUGAO DO BOI NAS
COMUNIDADES DO LAVRADO

A presenca de “invasores” dentro das terras indigenas mudou o modo de vida
das etnias do lavrado, desde o periodo da colonizacdo até os dias atuais, onde foram
submetidos a diversos tipos de trabalhos que ndo faziam parte das suas culturas. Estou
chamando de invasores, de modo geral, os primeiros habitantes de Roraima que
ocuparam uma terra alheia as suas, desconsiderando que 0s espacos naturais do lavrado ja
estavam ocupados. A histéria ndo registra grandes embates entre europeus e indios, mas
certamente a presenca destes ndo foi considerada exatamente uma boa coisa. Houve
algumas etnias que se manifestaram contra o abuso e ficaram muito bravos, por exemplo,
0 povo paraviana. Nunca houve exemplos, em sociedade alguma, de povos que ousaram
dominar o territorio de outros que se deixassem dominar, sempre ha resisténcia. Foi 0 que
aconteceu com algumas etnias do lavrado.

Historicamente os governos imperiais e republicanos sempre foram coniventes
com esta situacdo de usurpacao de terras em Roraima, e durante muito tempo os indios
sofreram muitas perseguicBes e discriminacdes. Esse contexto motivou uma série de
reacOes indigenas, 0s quais adotaram uma condicdo que esta enraizada na evolucdo dos
animais — unidos sdo mais fortes. De derrota em derrota, comemorando algumas vitdrias,
os indios comecaram e conseguiram se organizar em torno da luta pela homologacéo das
suas terras. Foi trabalho de muito tempo e muitos parentes morreram.

Para que uma organizacdo indigena pudesse ocorrer era necessario que houvesse
reacOes dos povos que sentiam ultrajados, foi 0 que aconteceu aos poucos, algumas
liderancas indigenas foram percebendo que a maneira como estavam sendo dominados,
explorados pelos invasores ndo era a maneira como viviam. Isto gerou conflitos de todas
as formas. As pequenas reacdes que ocorriam, ja faziam a diferenca, pois as noticias
chegavam até outras comunidades que comecaram a fazer as mesmas préaticas e assim
comecgou a organizagao das etnias do lavrado. No inicio ndo era uma situacdo como hoje,

em que todas as comunidades se reinem para discutir aquilo que sdo de seus interesses.

28



Era uma situacdo delicada que exigia muita coragem e paciéncia para enfrentar os
problemas vividos.

Pulando vérias etapas no tempo, que serdo discutidas com mais detalhes nas
secBes a seguir, a presenca dos missionarios catélicos da Congregacdo Consolata nas
comunidades indigenas o movimento entre os indios comega a se intensificar e eles
passaram a se reunir mais vezes nas comunidades. Comecava entdo para os indios uma
nova realidade diante de todos os problemas enfrentados, com a busca de estratégias para
a solucdo de problemas por meios das reunifes e assembleias para encarar os problemas
por eles vividos durante muitas décadas. Para isso, foram feitos diversos investimentos
pessoais e comunitarios para que as comunidades assimilassem os desafios que os
missionarios estavam propondo, buscando mostrar os caminhos de libertacdo das
comunidades indigenas diante dos invasores de suas terras.

Com relacdo as etnias do lavrado, um evento importante que ajudou a promover a
integracdo dos povos foi introducdo do gado nas comunidades, um projeto cuja iniciativa
deu-se pelo envolvimento dos missionarios da Consolata com a causa indigena. O gado
ajudou os povos indigenas a garantir a reocupacao de seus territorios — o boi sempre foi
sinbnimo de dominacdo e ocupacdo dos espacos geograficos. Embora, fosse uma
atividade que ndo faz parte da cultura indigena as comunidades aceitaram o0 gado,
seguindo os pensamentos dos missionarios, pois somente estes tinham as ideias de como
poderiam trabalhar com o boi dentro das comunidades. Houve no inicio e nas fases
seguintes da introducdo do boi nas terras indigenas 0 acompanhamento do processo no
cuidado com os animais, até que membros das comunidades estivessem aptos para
trabalhar com o gado. Alguns indios ja haviam tido o conhecimento de lidar com gado,
pelo fato de terem trabalhado nas fazendas dos colonizadores.

Este mecanismo da criacdo do boi tem sido importante no que diz respeito a
organizacdo do movimento indigena em Roraima, pois 0 gado veio como uma espécie de
pretexto para que as comunidades indigenas se reunissem cada vez mais, para tratar de
assuntos de boi, mas, na verdade, os temas das reunifes iam muito além, discutindo os
parentes outras situagdes muito graves, por exemplo, as persegui¢des, as mortes de
liderancas e o proprio movimento em si. Somente desta maneira que conseguiriam reagir

contra os invasores de suas terras. Para entender mais sobre o processo de ocupagdo das
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terras tradicionais indigenas do lavrado a gente precisa de exemplos que remontam a

colonizagéo de Roraima.

1.1. O processo de colonizagdo em Roraima e as consequentes interferéncias

socioculturais das etnias indigenas lavrado.

Quando os europeus chegaram nas terras do norte brasileiro, os campos do rio
Branco, assim como toda a Amaz0nia, ja estava povoado por varias etnias indigenas, que
tinham sua propria organizagdo social, politica e cultural (VEIRA & GOMES FILHO,
2016). O grau de contato dessas diversas etnias com 0s europeus era bastante variado,
pois existiam grupos que mantinham contato com mais frequéncia e outras que tinham o
contato esporadico (FUNAI, 1993), principalmente aquelas que ficam nas areas distantes
do lavrado, no caso das etnias ingarikd, patamona.

Pelo rio Branco chegaram os primeiros colonizadores portugueses, mas antes o rio
Branco ja tinha sido cobicado pelos ingleses e holandeses. Os espanhdis, por meio da
\Venezuela, também invadiram parte norte do rio Branco e do Uraricoera, tendo sido
derrotados pelos portugueses, 0s quais estabeleceram a soberania de Portugal sobre a
regido (IBGE, 2005). Durante a economia colonial amazénica, a producdo do rio Branco
baseava-se nas atividades extrativistas, no qual se obtinham madeiras, resinas, baunilha,
cacau e salsaparrilha, produtos importantes para exportacdo do Grédo Para. O cacau parece
ter sido 0 mais importante destes produtos, pois crescia as margens do rio Branco, que
facilitava o acesso para os coletores vindos do rio Negro (FARAGE, 1991). Ainda
segundo a autora, a ocupacdo do rio Branco se da por outros motivos tdo ou mais
fundamentais: a importancia para o0 mercado interno colonial como zona de suprimento
de escravos indigenas e posicdo estratégica que empunhava a politica do estado, com
intuito de defender a Amazonia de possiveis aventuras dos espanhois e holandeses.

O processo de ocupacgdo portuguesa no rio Branco se deu a partir da construcéo
em 1775 do Forte Séo Joaquim, estabelecido na confluéncia dos rios Uraricoera e Itacutd,
rios formadores do rio Branco, sendo esta via de acesso as bacias dos rios Orinoco e
Essequibo (FARAGE, 1991; SANTILLI, 1994). A penetracdo dos portugueses no rio

Branco ocorreu simultaneamente com a do rio Negro, cuja expedicdo foi realizada pelo
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Pedro Teixeira, em 1739, pois voltando para o Para tinha certeza da existéncia de um rio
que foi chamado de rio Branco, que se comunicava com a Guiana (NABUCO, 1941).

Durante o século XVII, os portugueses ja tinham o reconhecimento de todo
percurso e os afluentes do rio Branco. O reconhecimento do rio Branco se iniciou em
1655 e o descobrimento total ocorreu entre 1670 e 1671 (SAMPAIQO, 1777). Ao tratar do
reconhecimento da area do rio Branco Farage (1991) destaca que o cronista Ribeiro de
Sampaio em1777 empenhou-se em justificar a antiguidade da posse do rio Branco, pois
articularam conhecimento do rio a primeira viagem portuguesa de exploracdo do rio
Negro que foi realizado pelo Pedro Teixeira em 1639. A estratégia utilizada pelos
portugueses como forma de assegurar o vale do rio Branco se baseou no aldeamento das
populacdes indigenas, sendo articulado pelo destacamento do Forte S&o Joaquim em
1777, com relagdes de clientelismo com os povos indigenas da regido. O primeiro
aldeamento se deu devido a necessidade de mdao-de-obra para cortar e transportar
madeiras utilizadas na construcdo do forte. Nesse mesmo periodo formaram-se alguns
povoados no rio Branco, o Sdo Felipe, Nossa Senhora da Conceicdo, Santa Barbara,
Santa Isabel e Nossa Senhora do Carmo (CIDR, 1989; SANTILLI, 1994).

O povoamento seria a Unica alternativa para a ocupacdo definitiva da regiao,
garantindo a posse para a Coroa Portuguesa. Precisava entdo povoar com alguma coisa e
optaram pela criacdo de gado devido as terras abertas do lavrado, constituindo assim a
primeira acdo civilizatoria que implantaria as fazendas, origem das futuras vilas e depois
cidades do estado, acompanhada das missdes religiosas, cujo objetivo era aldear os
indigenas (IBGE, 2005).

Quem mais se atentou contra a soberania dos portugueses na regido do rio Branco
foram os ingleses, durante 1810 e 1811, que adentraram a regido, mas foram impedidos
pelo comandante do Forte Sdo Joaquim. Havendo muitas invasdes dos ingleses foi
decidido entdo demarcar a nova fronteira entre o Brasil e a Guiana. Somente em 1904, a
disputa de terra entre Brasil e Inglaterra se encerrou definitivamente, com a arbitragem do
soberano italiano Vitor Emanuel 1I, que tirou do Brasil trecho do Pirara, incorporado
entdo a Guiana Inglesa (IBGE, 2005; VIERA & GOMES FILHO, 2016).

A colonizagdo desenfreada provocou a desagregacdo dos povos indigenas, que no

periodo anterior conviviam simbioticamente, embora houvesse as guerras intertribais
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(FUNAI, 1993). Embora, houvesse o contato com o0s portugueses, havia revolta dos
indios que ficavam nos aldeamentos, devido as condi¢des que eram impostas pelos
colonizadores. Uma das revoltas ocorreu em 1790, pois as condigdes de vida nos
aldeamentos se deterioravam de forma crescente, sem que houvesse qualquer meio de
solucdo. Havia a distribuicdo de racdes de farinhas distribuidas pelos militares e por outro
lado a pressdo exercida pelos portugueses na tentativa de manter a densidade
populacional nos aldeamentos (FARAGE, 1991). As fugas ndo eram dificeis, pois nos
aldeamentos havia somente um ou dois soldados no maximo, desta maneira os indigenas
tinham a facilidade de sair dos aldeamentos ja que a situacdo ndo era favoravel a eles.
Com os indios indo embora 0s portugueses tiveram de recomecar os trabalhos de atracéo
dos indigenas da regido, poréem, dessa vez o raio de acdo foi muito mais amplo (CIDR,
1989).

Durante o século XIX, assim como aconteceu no século anterior, houve
tentativas de aldeamentos indigenas por parte dos missionarios catélicos. Em 1840 foi
fundada a Missdo do Pirara ou Macuxi, pelo Frei Jose, a qual foi abandonada em 1842
por imposicdo dos ingleses que invadiram a Missdo (DINIZ, 1972). No campo do rio
Branco, apesar da primeira fase de escravizacao e aldeamento no século XVIII, o contato
se intensificou na segunda metade do século XI1X. Com efeito, a colonizacéo civil, que
vai consolidar a economia pecuarista da regido, inaugura a espoliacdo de territdrios
indigenas, redefinindo o contorno socioldgico da area (FARAGE & SANTILLI, 2002).

1.2. Introducdo do gado em Roraima e a criacdo das fazendas nacionais.

Em 1789 foram introduzidas as primeiras cabecas de gado no lavrado roraimense,
provenientes de vilas como Carvoeiro e Barcelos no Amazonas. Por volta de 1920 havia
mais de 300 mil cabecas de gado, 0 qual era criado extensivamente (BRAGA, 2005).

O estabelecimento da exploracdo da pecuaria nos campos do rio Branco
fortaleceu-se com a implantacdo das fazendas nacionais: Sdo Marcos, Sdo Bento e Sédo
José, no final do século XVIII, denominadas Fazendas Reais, cujo objetivo era assegurar
o dominio lusitano na regido e abastecer o mercado do rio Negro e do rio Amazonas. O

militar Manoel Lobo de Almada nos finais de 1790 teve grande importancia na
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introducéo do gado e sobre as fazendas nacionais. Como néo havia uma economia forte
para a regido, o resultado foi a instalacdo de um projeto pecuario, que passou a introduzir
0s primeiros rebanhos no lavrado em Roraima. Este projeto, assim como os aldeamentos,
tinha como objetivo consolidar as fronteiras ao norte e reafirmar a presenca dos
portugueses na regido (CIRINO, 2000; VIEIRA, 2014). Embora, a primeira fase fosse de
escravizacdo indigena, o contato se intensificou principalmente com a ocupacdo
fundiaria, que se iniciou com a chegada de colonos civis na segunda metade do século
XIX. Esta colonizacdo consolidou a economia da pecuaria da regido, dando inicio a
usurpacdo das terras indigenas (SANTILLI & FARAGE, 1992). O gado serviu para
subsidiar a administracao e o exército local, porém atraiu o latifindio pecuério, atraves da
producdo de leite, carne verde e seca e seus derivados, como a sola e subprodutos do
couro — rebenques, lacos e selas para cavalos, que eram bastante utilizadas nas atividades
nas fazendas e nos criadouros (CAVALCANTE, 2015).

Entre 1782 e 1792 houve a necessidade de delimitar as fronteiras entre o Brasil e
Venezuela, ficando o responsavel em 1787 o militar portugués Manuel da Gama Lobo de
Almada, comandando a Comissdo Portuguesa de Delimitacdo de Fronteira. Como
estadista, Almada planejou a colonizacdo da regido por meio da implantagdo das
Fazendas Nacionais durante o século XVIII, visando a criacdo de gado nos campos
nativos. Nesse periodo da implantacdo da primeira fazenda nacional ocorreram o0s
primeiros contatos dos portugueses com 0s macuxi da regido. Mas o primeiro contato
oficial ocorreu na Guiana no ano de 1753, com o Diretor-Geral de Essequibo (FUNAI,
1993). As fazendas se tornaram o centro de concentracdo da forca de trabalho indigena,
sobretudo, dos macuxi e wapixana, porém o crescimento da pecuaria no rio Branco so
viria a ocorrer com a expansao da exploracéo da borracha na Amazénia (CIRINO, 2000).

A partir do século XIX a pecudria extensiva de corte era a base da economia
roraimense, com forte motivacdo da mao de obra dos indios. No inicio do século XX esta
relacdo mudou devido a migracdo nordestina por causa da borracha e dos garimpos de
diamante. A pecuaria mudou as formas das relacdes sociais, introduzindo novos habitos
de consumo na sociedade indigena, criando necessidades que ndo podiam ser supridos
pelo modo de vida antigo, forcando as comunidades a estruturarem suas economias

através da visdo do colonizador (CAVALCANTE, 2015). O gado ocasionou um choque
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profundo nas etnias do lavrado, que tiveram que conviver com uma nova realidade, como
se ndo bastasse todos os processos de aldeamentos, escraviddo e exterminio de Varios
grupos indigenas. Assim os indios tiveram que novamente enfrentar todos esses processos
da pecuéria dentro de seus territorios, sendo expulsos novamente e até mesmo servindo
como mao-de-obra escrava. Estes fatores ocorreram contribuiram para que as etnias do
lavrado, sob forte repressdo, comecassem a se organizar, timidamente, por meios de

pequenas ac¢les contra 0s invasores.

1.3. Fatores que influenciaram a formagc&o e expansdo do movimento indigena em

Roraima.

A reorganizacdo dos indios se deu muito sob a atuacdo dos missionarios. A
participacdo politica pastoral da igreja ocorre desde a colonizagdo, porém para
concretizar uma opc¢édo pelos povos indigenas, identificados como vitimas de exploracéo,
a igreja comecou a ser contra tais situacdes. Em 1972 criou-se o Conselho Indigenista
Missionaria — CIMI, principal setor da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil,
responsavel pela promocao e valorizagdo dos povos indigenas. Essa mudanga ocorreu a
partir das proposicdes do Concilio Vaticano Il, entre 1962 e 1965, e da Ill Conferéncia
Episcopal Latino-Americana de 1979, em Puebla de Los Angeles, México, que
revolucionou a acédo evangelizadora da igreja (VASCONCELOS, 2012).

O trabalho junto aos povos indigenas foi iniciado pela Congregacdo dos
Missionarios da Consolata no inicio da década de 1970, principalmente com a chegada do
bispo prelado, Dom Aldo Mongiano, em 1975. O novo bispo foi instado pelos
missionarios para conduzir uma acdo pastoral voltado para o trabalno com os povos
indigenas. Este trabalho missionario foi conduzido pelo projeto de gado
(VASCONCELQS, 2012; CIDR, 1990).

Outro fator, além dos missionarios, foi o garimpo. Explico. O maior garimpo do
territorio foi descoberto no ano de 1973, a partir de entdo se espalhou pelo norte do
Brasil, tendo como resultado o aumento de pessoas, transformando o garimpo individual
em pequenas empresas extrativistas sob o0 comando de um patrdo, utilizando na maioria

das vezes os indigenas como carregadores e depois como bracais nos lugares de
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garimpagem. A area Raposa Serra do Sol passou a ser invadida maior intensidade de
garimpeiros, desde 1990, em decorréncia das operacdes de retiradas dos invasores da
Terra Indigena Yanomami. Aumentou significativamente as atividades de garimpagem
tornando extensivas areas que ndo eram exploradas. As comunidades indigenas que
ficavam nas redondezas dos garimpos, ressentiam seriamente o contato, dando margem
seja para as relagdes de mado-de-obra e prostituicdo (CIDR, 1990; SANTILLI, 2001).
Neste processo ganha expressao negativa a construcdo da estrada BR1-174 que
faz ligagcdo entre Manaus e Caracas, assim com a rodovia Perimetral sul a norte,
movimentaram economicamente e socialmente o pais, desta maneira abrindo portas para
exploracdo madeireira, atingindo a vida dos povos indigenas proximas da BR. As
rodovias na sua maioria cortam os territérios indigenas, como por exemplo, as terras dos
wapixana, onde hd muito trafego de veiculos transportando varios géneros comerciais,
como a madeira e a carne. Além disso, as estradas proximas das comunidades indigenas
facilitavam a entradas de ndo indigenas de forma descontrolada. O que na pratica
modifica 0 modo de vidas das etnias indigenas, simplesmente por que um ndo indigena

ndo tem a mesma maneira de ver 0 que existe dentro dos territorios indigenas.

1.4. O movimento indigena e a introducéo do gado nas comunidades do lavrado.

No processo de formacdo e funcionamento de um movimento social surgem as
liderancas com proposicGes de acdes que promovem este movimento, formando uma
estrutura coesa em torno de lideres. Assim é no movimento indigena também. Para que
esta estruturacdo do movimento indigena se mantenha é preciso entender 0s VAarios
processos que o compdem, por exemplo, as relacdes com a saude e educacdo, bem como
com a ingeréncia da sociedade ndo indigena sobre esta, que é feita atraves de projetos e
atividades realizadas em terras indigenas sob a lideranca de instituicdes estatais, 0 que
significa quase sempre o braco da ideologia do sistema dominante na sociedade que vem
sendo estruturada pelos indigenas. Ndo € facil reconhecer como se da este processo,
porque a lingua do sistema fala por palavras bonitas e convincentes.

A necessidade de uma organizacdo entre as diversas comunidades e etnias

indigenas foi um dos pontos principais para que os povos indigenas do lavrado
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comegassem a reagdo diante dos invasores de seus territorios. Ja havia ocorrido muito
sofrimento, ndo tendo mais possibilidade de continuar na dominagdo dos fazendeiros,
garimpeiros e latifundiarios. Diante de todas as pressdes as comunidades indigenas
comecgaram a reagir. Estas reacdes se iniciaram com pequenos grupos de algumas
comunidades e ainda ndo era organizado como atualmente, pois era necessaria muita
coragem para fazer algo desse tipo. Durantes os anos de 1970 com a valorizagdo da
identidade indigena dos macuxi, taurepang e wapixana as comunidades indigenas
voltaram a reagir, por meio dessas pequenas praticas.

O movimento indigena é fruto de acdo concreta de resisténcia de pessoas que, sem
se conhecerem, deixaram rastros de solidariedade. Foram pessoas que viveram em
tempos diferentes, mas sua resisténcia permitiu que as novas geragdes sobrevivessem
para atuar incisivamente dentro da sociedade brasileira. Esse é ponto fundamental da
organizacdo indigena: as pequenas praticas iniciadas foram continuadas pelas novas
geracOes que ao longo dos tempos foram ganhando forgas. A resisténcia indigena é que
fez com que os povos indigenas sobrevivessem até hoje, assim reconhecendo a sua
identidade.

A partir do final da década de 60 comeca uma nova realidade entre os povos
indigenas em Roraima, onde comeca as primeiras reunides e reacdes indigenas contra o
programa governamental de ndo reconhecimento dos indigenas. Participavam diversas
etnias indigenas, o encontro era o embrido de uma organizagdo maior dos povos
indigenas, que foi assessorada pela igreja que defendia seus interesses missionarios, que
logo apds foi assumido pelo CIMI (OLIVEIRA, 2003; VIEIRA, 2014). A igreja catolica
através do Conselho Indigenista Missionaria (CIMI), em 1972, passou também a atuar
juntos aos povos indigenas como parceiro politico nas lutas pelo direito a terra e pelo
fortalecimento da cultura indigena (MUNDURUKU, 2012).

Em 1997, a Diocese de Roraima e 0s demais tuxauas da regido das Serras — regiao
de Pacaraima e Surumu —, organizaram uma assembleia na Missdo Surumu, que teve a
presenca do Dom Aldo Mongiano e Dom Thomaz Balduino, que estavam a frente do
CIMI. Esta assembleia foi um marco decisivo para a mudanga de posicdo dos povos
indigenas frente a situacdo social. O encontro tinha como objetivo refletir sobre a

realidade indigena e tragar solugdes para os problemas enfrentados pelas comunidades
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indigenas. Principalmente a ocupacdo das terras das etnias macuxi, taurepang, wapixana
pelos fazendeiros e garimpeiros (ALONSO, 2013; CAVALCANTE, 2015).

A transformacéo por meio das reunides foi grande entre os parentes. Além da
criacdo do Conselho Indigena de Roraima (CIR), foram criados os Conselhos Regionais e
a implantacdo do projeto de gado. Esta organizacdo dos povos indigenas mudou a histéria
de Roraima. A maioria das comunidades aceitou fazer parte dessa nova organizacdo que
conseguiu por meio de atividades e assembleias, dar nova esperanga aos povos indigenas
de Roraima, constituindo em um motor ou elemento catalisador na organizagdo e no
caminho da libertacdo. As comunidades indigenas isoladas eram bastante vulneraveis,
pois somente unidas poderiam resistir aos ataques da sociedade envolvente. As mulheres
por sua vez eram estimuladas pelas Irmas Catolicas a se organizar numa primeira
associagdo, lutando principalmente contra o alcoolismo. Desta maneira se constituiu a
Organizacdo da Mulheres Indigenas de Roraima — OMIRR. Logo em seguida houve 0s
professores também comecaram a se organizar. Foi a partir de entdo que comecou a
amadurecer a ideia de conseguir do governo o reconhecimento da area Unica Raposa
Serra do Sol (MONGIANO, 2011).

O novo direcionamento ideoldgico que a Igreja Catdlica assumiu para Ameérica
Latina e no Brasil, refletiu principalmente sobre os indigenas, que estavam em processo
de perda dos seus territorios. A partir de entdo missionarios, irmas e algumas liderancas
indigenas comecaram a realizar cursos de sobre indigenismo. Com a assessoria do CIMI
foram realizados varios cursos de varios dias. Durante a década de 1980, com realizacéo
das assembleias e reuniBes, elegendo diretorias, registrando estatutos em cartdrios, as
etnias indigenas em Roraima se apropriaram de novas formas de representacdo politica.
Simultaneamente, acirram disputas de poder de controlar novas representacées indigenas,
pelo direito de inferir sobre alguns assuntos como a educacdo e a demarcacao de terras
indigenas (CAVALCANTE, 2010; OLIVEIRA, 2003; VIEIRA, 2014)

Nesse contexto, quando o fazendeiro fazia queixa na delegacia, o delegado
chegava na comunidade e ameacava 0s indios, 0 que ocorria com muita frequéncia e
alguns parentes eram presos. Porém, logo as comunidades aprenderam que ndo precisam
apontar 0s que matavam os animais dos fazendeiros, comegcaram a negar, ou diziam que

era a comunidade o responsavel pelas mortes dos animais, impedindo que algum indigena
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fosse preso, desta maneira pediam ao fazendeiro que pagasse 0 estrago que Seu gado
tinha feito em suas rocas. Todavia, essa prética logo se espalhou pelas comunidades
dando forca, coragem para reacdo indigena. Estas reacOes comecaram a partir dos
encontros, reunides que se iniciou na década de 70. Nesse contexto, 0s povos indigenas
comegaram a se organizar por meio de encontros e assembleias, tratando além dos temas
religiosos, os problemas existentes nas comunidades indigenas, através dos encontros as
comunidades apontavam as dificuldades que enfrentavam, isso estava associado as
condi¢bes de desorganizacdo e 0 uso excessivo de bebida alcodlica (CIDR, 1990;
CAVALCANTE, 2010).

No momento em que os indigenas foram formados pelos missionarios, os lideres
indigenas das comunidades comegaram a se unir e a reunir-se em assembleias anuais.
Como a primeira assembleia de Surumu em 1977 foi impedida pela FUNAI, devido a
presenca dos missionarios, as liderancas indigenas resolveram a se organizar nas suas
proprias comunidades. Neste sentido, surge entdo em 1980, na comunidade Maturuca, o
Conselho Regional das Serra, logo, em 1984 criou-se os conselhos nas regides do Taiana
(hoje Tabaio), Surumu, Baixo Cotingo, Serra da Lua, Amajari € Raposa. Com a unido dos
Conselhos Regionais em 1987, durante a décima Assembleia Geral dos Tuxauas, criou-se
0 Conselho Indigena do Territério de Roraima (CINTER), que atualmente € o Conselho
Indigena de Roraima — CIR, que tem a maior representacdo politica dos povos indigenas
de Roraima que tem o apoio da Diocese de Roraima. Esta entidade tinha como objetivo
defender os direitos dos indigenas e das comunidades indigenas, que era estabelecido em
lei, estimulando a autonomia cultural, econémica e social dos povos indigenas. Com a
atuacdo de conselheiros regionais que se ampliava, a partir das comunidades serranas,
construindo a tese de extensdo continua da terra indigena, tendo como meta realizar o
trabalho em conjunto na resolucdo de disputas com posseiros e garimpeiros (SANTILLI,
2001; VASCONCELOS, 2012).

Os conselheiros tiveram o papel importante para a organizacdo dos povos
indigenas, pois estes eram o0s responsaveis em levar informacdes para as comunidades
indigenas, e ao mesmo tempo fortalecendo os povos indigenas para enfrentar o0s
problemas existentes. A atuacdo destes se estendia por todas as comunidades indigenas do

lavrado. Entretanto, comecasse a partir de entdo por parte dos povos indigenas do lavrado
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uma organizacdo que aos poucos foi se fortalecendo e que atualmente estd bem
estruturado, lutando pelos direitos das comunidades indigenas. Portanto, a resisténcia
indigena ganha forga para lutar pelo direito pela homologacéo de suas terras.

Aqui é preciso uma volta ao tempo para situar com mais precisdo a atuacdo dos
missionarios catolicos junto aos indios. Em 1948 os missionarios da Consolata assumem
o trabalho dos beneditinos e levam adiante a ideia de criacdo de gado, desta vez dentro
das comunidades indigenas — compraram cerca de trinta vacas e dois bois. A Diocese de
Roraima para ajudar os indios na criacdo de gado promoveu entdo, na década de 1980
varios “projetos comunitarios” (CIDR, 1990), com recursos provenientes de entidades
fora do Brasil, que financiou a comunidade Maturuca, na Regido das Serras, para criacao
de boi. Esta foi uma das principais a¢0es voltadas para etnias indigenas que teve um fator
primordial para que as comunidades se organizassem.

Os missionarios da Consolata fazem entdo campanha internacional “Uma vaca
para o Indio”, da qual participou monsenhor Ersilio Tonini, Arcebispo de Ravenna e
depois Cardeal, que contribuiu de modo determinante para 0 sucesso da iniciativa. O
resultado da campanha foi a aquisicdo de 5.924 cabecas de gado que foram doadas para
as comunidades indigenas (CAVALCANTE, 2010; MONGIANO, 2011). Com a primeira
compra do gado feito em 1979 para a regido do Surumu, o boi recebeu marca de ferro
com as iniciais M ao lado de uma cruz, aludindo & comunidade Maturuca e a Diocese de
Roraima. A Diocese de Roraima arranjou dois depésitos de gado no Surumu, que tinham
finalidade de melhorar o rebanho e repassar as comunidades. Com isso, as comunidades
do lavrado comecam a ter acesso, ou se apropriar do gado, como forma de contrapor as
acOes dos invasores.

No inicio do projeto “Uma vaca para o indio”, o gado era uma espécie de capital
de giro em forma de empréstimo. Com sua expansao para outras regides fora das Serras,
onde se originou o projeto, o gado assumiu o carater de propriedade definitiva das
comunidades indigenas de uma determinada regido recebedora do projeto. O excedente
ficava como de propriedade da comunidade criadora, e 0 gado rotativo como de
propriedade dos indigenas de suas respectivas regides, que eram gerenciadas pelas suas
préprias organizacdes (CAVALCANTE, 2015).
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O gado em terras indigenas foi usado como objeto e apelo territorial, posse e
manutencdo da terra, contribuindo para a identidade do espago. A propriedade passa a ser
valorizada, ndo por sua extenséo, potencialidade agricola ou riqueza geomorfoldgica, mas
sim pelo nimero de cabecas de boi. A revolucdo tecnoldgica estava presente no
desenvolver das atividades econdmicas com o foco no lucro, investimento do grande
capital, o que agravou os problemas sociais em fungdo das condi¢fes de apropriacdo
desigual dos modos de producdo. Um desses casos que é bastante conhecido é o
latifundiario: disputa pela terra entre indios, posseiros, mineradoras e fazendeiros.
Durante o processo colonizacdo, os indigenas perdiam e remodelavam seus territorios e
consequentemente, reelaboravam seus espacos tradicionais. Empurrados pela necessidade
se sujeitavam a forma de producdo dos ndo indigenas que teve como consequéncia
inevitavel, além das terras, a descaracterizacdo de suas identidades étnicas culturais.
Entretanto, a estratégia do colonizador, a de usar o gado como objeto — meio para
ocupacdo territorial tinha sido absorvida pelos indigenas (CAVALCANTE, 2010). Uma
vez absorvida a estratégia do colonizador as comunidades indigenas, com ajuda dos
missionarios, comecaram a ter gado dentro de suas comunidades, assim ocupando 0s
mais diversos lugares através do gado.

Esta atividade que foi idealizado e liderado pela diocese, foi o de maior peso
politico na luta do movimento indigena em Roraima. O gado que antes era temido pelos
povos indigenas por invadirem suas terras, agora passa a ser um aliado na conquista da
mesma terra. Neste contexto, 0s povos indigenas do noroeste de Roraima utilizaram o
mesmo elemento justificador da extensdo territorial, segundo o modo capitalista de
producdo para garantia da terra. Este objeto significativo de territorialidade provocou tal
movimento que se espalhou e atualmente se encontra em 08 regides indigenas: Serras,
Baixo Cotingo, Surumu, Raposa, Taiano, Amajari, Serra da Lua e Sdo Marcos, numa
producdo extensiva (FUNAI, 2008). As regides do Baixo Cotingo, Serras, Surumu e
Raposa estdo dentro da Terra Indigena Raposa Serra do Sol.

O projeto de gado consiste em proporcionar as comunidades indigenas por meio
de empréstimos a aquisicdo de 50 vacas e 02 reprodutores, logo em seguida de forma
definitiva, a producdo (excedente) dos que havia recebido. O gado é de propriedade dos

indigenas, sendo trabalhada de acordo com sua organizacdo. Depois de cinco, a
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comunidade beneficiada tem por obrigacéo repassar para outra comunidade indicada pelo
Conselho Regional de acordo com critérios de selecdo deste e se comprometendo em
assessorar, na questdo do manejo, a comunidade recebedora. Que por sua vez, recebe o
projeto comprometendo-se em sua manutencdo: cuidados com o gado, construcdo de
currais, vacinas e reproducdo . Entretanto, a forma como as comunidades indigenas
trabalhavam o projeto de gado dentro das comunidades, fez com que a maioria das
comunidades fossem beneficiadas pelo projeto. A igreja repassava o0 gado depois que a
comunidade se preparava e a tomada a decisdo era coletiva para seguir o estatuto,
aprovado pela FUNAI e diocese. A partir do momento em que a igreja fazia a doagéo o
gado néo voltaria mais ao dominio da diocese (CAVALCANTE, 2010; VASCONCELOS,
2012).

Esta atividade de criacdo alimentava certa mistica de libertacdo dos povos
indigenas, autogoverno e autogestdo, favorecendo a organizagéo interna e a solidariedade
entre as comunidades indigenas e, além disso, dava poder aos indigenas continuarem a
reivindicar os seus direitos. Nesse contexto, a atuacdo da diocese foi significante,
entretanto, as liderancas indigenas comecaram a articular seus relacionamentos com
autoridade em Brasilia e se apresentarem diante dos ministros, presidentes, juizes
pedindo respeito aos direitos indigenas e simultaneamente o reconhecimento das terras
indigenas. De todos os projetos destinados as comunidades indigenas de Roraima, esse €
considerado pelos indios o mais bem-sucedidos; sua relevancia se torna clara nas
avaliac@es feitas durante as reunies das organizac6es indigenas, onde é sempre um tema
em pauta (MONGIANO, 2011; CAVALCANTE, 2010).

Através da criacdo de gado introduzido pelos missionarios da Consolata, 0s
indigenas reaprenderam a ter mais confianca na sua capacidade, desta maneira tornavam-
se cada vez o alvo de represalias e ataques, ou seja, os fazendeiros continuavam
atormentando as popula¢des indigenas, principalmente na Santa Cruz (na Raposa Serra
do Sol) (MONGIANO, 2011). Onde houve intervencdo de outras comunidades indigenas
para ajudar as comunidades que estavam sendo violentadas pelos jaguncos de
fazendeiros, pois somente desta maneira que conseguiram enfrentar os invasores, para

assim poder conquistar seus territorios. Nesse aspecto a criacdo de gado foi uma das
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atividades que comecou a incomodar os posseiros, mas foi importante para que as
comunidades continuassem lutando para reconquistar suas terras.

Um fato interessante que merece ser comentado, € que no momento da compra do
boi para as comunidades indigenas, o Irmdo Francisco Torta, da Consolata, comprava 0s
bois dos fazendeiros dizendo que estes eram destinados a fazenda do bispo que se
localizava no Surumu — apds serem comprados os bois eram distribuidos para as
comunidades (MONGIANO, 2011). Era uma estratégia para comprar gado sem
problemas e os distribuir para as comunidades indigenas, o que na realidade foi bastante
eficiente, pois findou que conseguiram comprar gado sem que os fazendeiros soubessem
a verdadeira finalidade do gado comprado, pois no momento que descobriram houve
reacdes por parte desses.

A iniciativa da criacdo de boi nas comunidades envolveu também a Funai, que
aprovou o chamado “Projeto do Gado”, redigido e apresentado pelo padre da Consolata
Jorge Dal Ben. O estatuto desta iniciativa estabelecia que cinquenta bois fossem criados
em cada comunidade; ap0s cinco anos teriam que ser repassado para outras comunidades.
As crias ficariam nas comunidades e assim foi sendo disseminado o boi nas terras
indigenas. A Funai também fez uma iniciativa parecida dos missionarios e em 1990
repassou 495 bovinos entre reprodutores e matrizes para as comunidades. Cada
comunidade recebeu de 30 a 50 reses para iniciar a cria¢do nas proprias terras indigenas.

A iniciativa de se criar boi em terras indigenas foi uma estratégia de ocupacgéo
territorial e poder, a semelhanca dos colonizadores. Este objeto estaria sendo usado com
estratégia aprendida, para oportunizar autonomia politica e econdmica, e fortalecer a
organizacdo em defesa da terra, ou seja, uma verdadeira ‘patada do boi’. Certamente os
fazendeiros utilizaram o gado para invadir as terras indigenas, logo, os povos indigenas
utilizavam a mesma estratégia para reocupacdo de seus territorios. Entretanto, os
fazendeiros comecaram a ndo gostar disso. Perceberam que se este processo continuasse
nas comunidades, o rebanho nas terras indigenas aumentaria de tal maneira, que nao
poderiam defender a tese de que os indios ndo precisam de terra porque ndo tém precisao
para tanto, por exemplo, ndo criam animais (CIDR, 1990; SANTILLI, 2001;
CAVALCANTE, 2010). A partir dai recomecam os conflitos entre os fazendeiros e os

povos indigenas. A introdugdo do gado dentro das comunidades indigenas, foi um
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processo de dominagdo por parte dos missionarios, cuja dominagdo ndo foi perversa
como utilizada pelos fazendeiros. Todo o planejamento com relacdo a criagcdo do gado foi
pensado pelos missionarios, ou seja, as comunidades simplesmente aceitaram.

Com o isso 0 movimento indigena comecou a se fortalecer, os indios comecaram
a reivindicar os seus direitos principalmente pela homologacdo de seus territérios, que
durou anos até fosse concretizado de fato esta reivindicacdo. Contudo, as comunidades
indigenas tiveram que se unir cada vez mais para lutar por Unico objetivo, a homologacéao
das terras indigenas, pois para isso varias situacdes ocorreram dentro das terras indigenas,

mas 0 movimento indigena jamais deixou ser vencido por tudo isso.

1.5. O movimento indigena e a homologacéo das terras do lavrado.

Com invasdo dos territorios indigenas principalmente por fazendeiros e
garimpeiros, as etnias do lavrado tiveram que se organizar para lutar pela homologacao
de suas terras, 0 que ao longo desta organizacdo resultou na criacdo de organizacoes
indigenas no qual facilitava a luta deste por seus direitos, onde confrontavam as elites
locais do estado, que tinha apoio até mesmo do préprio governo do estado.

Historicamente as areas destinadas pelos governos aos indios em Roraima foram
S@o Marcos que era fazenda nacional passou a ser colénia agricola indigena, por ser
colénia vivia em constante invasdo; a ilha de Maraca em 1906, destinados para 0sS
wapixana, que anos depois se tornou estacdo ecoldgica; e reserva Macuxi-Taurepang em
1917 por meio do decreto de Estado do Amazonas que foi destinado para os indios
macuxi e taurepang uma pequena area na confluéncia do rio Surumu e Cotingo. Com a
criacdo da Funai (1965) que substituiu o SPI e a publicacdo do Estatuto do indio em 1973
pensou-se em demarcacgdes e re-demarcacdes de areas indigenas. O que a0 mesmo tempo
atrasava todos 0s processos que ja haviam sido feitos, ou seja, iniciava todas as atividades
de demarcacdo das terras indigenas. Durante o processo de demarcacdo de terras
indigenas um grave problema ocorria entre 0s povos do lavrado: na maioria das vezes as
comunidades indigenas eram convencidas a aceitarem areas menores que ndo eram 0S

territorios indigenas, a alegacdo para tal situacdo era que se as comunidades ndo
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aceitassem as areas pequenas atrasaria 0 processo de demarcacdo das terras indigenas
(CIDR, 1990; FUNAI, 2008).

O reconhecimento das terras indigenas em Roraima pelo Estado deu-se de
diversas maneiras. A partir de 1910, com a promulgacéo do decreto n° 8.072, que criou 0
Servico de Protecdo aos Indios — SPI iniciou-se oficialmente a incumbéncia da
demarcagdo das terras indigenas (SANTILLI, 2001). Em 1968 dentre as comunidades
macuxi, wapixana e taurepang que deveriam ser assistidas pela Funai, que substituiu a
SPI, somente 9 comunidades eram visitadas com frequéncia, 27 eram visitadas
ocasionalmente e 33 ndo eram atendidas. Em 1979 havia algumas areas delimitadas, das
quais duas eram macuxi e 10 wapixana, sendo estas areas pequenas para cada
comunidade, que era rodeada e invadida por fazendas. Com essas delimitacdes 0s
parentes ndo ficaram satisfeitos e fizeram muitos protestos, em particular as comunidades
da Mangueira, Manoa-Pium e Sucuba. Havendo pressdo sobre a Funai, em 1980 foram
delimitadas mais 7 novas areas indigenas. Em 1982 delimitou-se mais uma area, a
Barata-Livramento (wapixana) (CIDR, 1990).

ApOs muitos anos de promessa e muitos levantamentos, foram demarcadas 10
areas indigenas pequenas em 1982, sendo que mais de 11 foram apenas delimitadas e nao
demarcadas. O pedido de demarcar as areas continuas que os tuxauas fizeram, nao foi
levado em consideracdo. Em um levantamento feito pela Funai (2008) chamado
Complexo Macuxi-Wapixana descrevem um conjunto de regido de lavrado de Roraima e
0s povos habitantes nela. Nesta regido foram realizados estudos em 9 terras indigenas:
Anaro, Barata-Livramento, Boqueirdo, Jacamim, Moskow, Muriru, Raimundéo,
Raposa/Serra do Sol e Tabalascada que foram demarcadas no ambito do Projeto
Integrado de Protecdo as Populagdes e Terras Indigenas da Amazénia Lega — PPTAL, ou
que participaram em projeto de vigilancia pelo mesmo. As informacgfes apresentadas
estdo organizadas de acordo com as regifes que abrange as terras indigenas, sendo
Amajari, Taiano (atualmente Tabaio), Surumu, Raposa, Baixo Cotingo e Serras (as quatro
Gltimas ficam dentro da Raposa Serra do Sol) (FUNAI, 2008).

Algumas terras indigenas do Complexo Macuxi-Wapixana foram homologadas
em anos diferentes, outras ndo. Por exemplo, no ano de 2001 foram homologadas as

terras indigenas Barata-Livramento, com as etnias macuxi e wapixana; Terra Indigena
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Tabalascada, sendo as etnias wapixana (maioria) e macuxi. No ano de 2003 foram
homologadas as seguintes terras indigenas: Boqueirdo, macuxi e wapixana; Jacamim,
sendo a etnia macuxi e wapixana (maioria); Moskow, wapixana; Muriru, wapixana
(maioria) e atoraiu; Raimund&o, macuxi e wapixana, foi homologada em 1997. E a Gltima
terra indigena a ser homologada foi Raposa Serra do Sol, em 2005, cujas etnias sdo
macuxi (maioria), ingarikd (8 comunidades), wapixana (1 comunidade), patamona (50
individuos) e taurepang (1 comunidade). Além disso, tem a terra indigena Anaro que
apenas foi demarcada em 2007, tendo como o préximo passo a sua homologacao (que até
0 presente momento ainda ndo ocorreu) (FUNAI, 2008) (FIGURA 1).

Os principais problemas apontados no processo de demarcacdo e homologacao
das terras indigenas do Complexo Macuxi-Wapixana eram a presenca de fazendeiros,
garimpeiros, deputados, posseiros, empresarios do agronegocio que resistiram para
permanecer dentro das terras indigenas, ou violentando as etnias indigenas, nesse
contexto, ha terras indigenas que duraram mais de anos para serem homologadas
(FUNAI, 2008). Como € o caso da Raposa Serra do Sol que foram mais de anos de luta
dos povos indigenas de Roraima.

O processo de homologacéo das terras indigenas do lavrado ocorreu em tempos
diferentes, nesse sentido, algumas foram homologadas em ilhas onde muitas vezes as
liderancas indigenas eram pressionadas para aceitar esse tipo de homologacdo. Atras de
tudo isso, estava sempre o0s invasores, manipulando os agentes que eram para tratar de
interesses dos ndo indigenas, ou, as proprias liderancas indigenas. Entdo sempre houve
dominacdo por parte dos invasores principalmente os fazendeiros que estavam sempre
ligados ao préprio sistema que teoricamente seriam para defender os direitos indigenas.
Uma vez que o movimento indigena estava organizado pelas diversas etnias indigenas, as
terras foram homologadas em éareas continuas, isso aconteceu principalmente apds a
Constituicdo Federal de 1988.

O gado, é bom ressaltar no contexto deste estudo, esteve sempre presente no

processo de demarcacgdo das terras indigenas.
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FIGURA 1. Terras indigenas homologadas de Roraima.
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Uma das terras indigenas cujo processo teve muita repercussao e acabou sendo
emblematica foi a Raposa Serra do Sol. Situada na fronteira com a Guiana e a Venezuela,
constitui o divisor de aguas ao norte, tendo o cume no Monte Roraima como referéncia.
Esta terra indigena diferencia-se de outras pela maior densidade demogréfica e extensao
territorial, que é de 1.680.000 ha, equivalente a 16.800 km?, aproximadamente 7,5% do
estado de Roraima. A area indigena Raposa Serra do Sol foi identificada e aprovada pelo
grupo de analise da Funai no ano de 1991 (FUNAI, 2008; SANTILLI, 2001).

No processo de demarcacao da Terra Indigena Raposa Serra do Sol, varios foram
0s problemas que se arrastavam nas diversas esferas do governo federal, por exemplo,
percursos judiciais, jogos politicos envolvendo o Congresso Nacional, agdes de
fazendeiros e donos do poder regional, que retardavam a continuidade da homologacéo.
No estado de Roraima, houve muitas tentativas de impedir a homologacdo da Terra
Indigena Raposa Serra do Sol em area continua, onde o proprio governo de Roraima, em
conjunto com vereadores, deputados estaduais e federais, senadores, arrozeiros,
madeireiras e mineradoras, organizavam movimentos para pressionar o governo federal e
intimidar organizacGes que apoiavam a demarcacdo em area continua (SANTILLI, 2001,
ARAUJO, 2001). Nesse processo as comunidades indigenas estavam sempre organizadas
na luta pelos seus direitos, ndo mediram esforgos para a luta, uma vez que o movimento
indigena em Roraima ja estava consolidado, tornando-se o fator principal na vitdria pela
demarcacdo e homologacao de terras indigenas das etnias do lavrado.

Depois de um longo processo de identificacdo e demarcacdo, somente em
15/04/2005 foi assinado o decreto presidencial de homologacgéo da Terra Indigena Raposa
Serra do Sol, com definicdo da superficie no total de 1.747.464 hectares, na jurisdicao
dos municipios de Normandia, Pacaraima e Uiramuta. Mesmo com a homologacéo havia
invasores na area, mais expressivamente os empresarios do agronegécio do arroz e que

gozam de certo poder econémico e politico em Roraima (FUNAI, 2008).

1.6. Consideracdes finais do capitulo 1.

Em conclusdo aos aspectos da colonizacdo, do movimento indigena e da

introducdo do gado nas comunidades eu considero que a introducdo do gado teve uma
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importancia bastante estratégica, muito mais do que a simples criacdo por si s6, ou
suplementacdo de proteinas. Fez com que as comunidades indigenas fortalecessem a sua
organizagdo social e politica. Com este projeto dentro das comunidades indigenas, as
etnias indigenas tiveram que se reunir para tomar decisGes sobre o que fazer com projeto,
mas 0 processo ia muito além das estratégias de criacdo de boi, eram discutidos nas
reunides outros problemas enfrentados pelas proprias comunidades indigenas.

Os povos indigenas do lavrado desde os primeiros contatos com 0s europeus
tiveram que viver uma nova realidade, ou, simplesmente lutar para manter o seu povo que
na verdade ndo foi facil, pois durante o processo de colonizacdo alguns grupos indigenas
foram exterminados, por exemplo, os paraviana. As estratégias dos europeus utilizadas
para se aproximar dos indigenas, na sua maioria violentas, fez com que 0s povos
indigenas tomassem algum posicionamento para que ndo ficassem somente na presséo
dos colonizadores — obviamente que isso durou muito tempo para acontecer. Logo, as
etnias indigenas que reagiam em pequenos grupos nao conseguiam vencer as batalhas,
sendo exterminados. Foram séculos de dominacdo, de colonizacdo contra 0S povos
indigenas.

As invasOes constantes por fazendeiros, garimpeiros, latifundiarios, governo os
povos indigenas do lavrado sofreram muitas perseguicdes, discriminacdo, humilhacdes.
N&o havia nenhum tipo de entidade que pudesse ajudar as comunidades indigenas para
enfrentar os problemas. Todos eram contra, até mesmo o Unico 6rgdo governamental o
Servico de Protec3o ao Indio — SPI que era para fazer esse tipo de trabalho, o governo por
sua vez era omisso aos problemas enfrentados pelas etnias indigenas, estavam a favor dos
invasores, ou seja, as comunidades indigenas ndo tinham a quem recorrer. Contudo,
durante séculos tiveram que sobreviver a todo custo. Como os povos indigenas do
lavrado ndo eram organizados como atualmente, na realidade nunca tiveram que fazer
isso antes da chegada dos colonizadores, fez com que sofressem todos os tipos de
violéncias. Com o passar dos tempos, depois de muitos anos de dominagdo as etnias
indigenas do lavrado tiveram que comecar a se organizar para enfrentar os problemas
vividos por eles. O fortalecimento da organizacdo indigena se deu com a chegada dos

missionarios catolicos, mas deve ficar claro que a resisténcia ndo se iniciou com a
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chegada dos missionarios, ja tinha comunidades que faziam alguma préatica de resisténcia,
mesmo com medo da repressdo, mas que era necessario, porque ja estavam fartos.

Houve por parte dos missionarios alguns investimentos, econdmico, politico,
social e até mesmo intelectual. A ajuda na formacdo de liderangas indigenas nas
comunidades foi um dos aspectos importantes para que a organizacdo indigena fosse
fortalecida. Um dos investimentos bastante promissor dentro das comunidades indigenas
foi o “Projeto de Gado” que tinha como objetivo principal a reocupacdo de seus
territérios, entdo como o gado era sindnimo de terra, logo as comunidades indigenas
comegaram a reocupar seus territorios.

O gado do projeto € utilizado na alimentacdo pelas comunidades quando estas se
organizam para desenvolver algum tipo de trabalho comunitario, mas isso ndo é
frequente. Existe dentro das comunidades um acordo sobre quando utilizar o gado do
projeto. Pode se dizer que o projeto de gado representa uma espécie de poupanca para as
comunidades indigenas, pois no momento em que a comunidade precisa resolver algum

problema a primeira alternativa que surge € a venda do boi comunitario e ndo individual.
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CAPITULO 11

A CRIACAO DE BOI EM TERRAS INDIGENAS DO LAVRADO

Neste capitulo vou abordar como os membros das comunidades se relacionam
com a cria¢do de boi no dia-a-dia, como ¢é esta historia de boi comunitario e como virou
criacdo individual; também vou fazer comentarios sobre a participacdo de instituicbes
governamentais na criacdo de boi e se isto é considerada ingeréncia ou ndo, se esta
participacdo é feita com o consentimento dos indios ou mesmo sob convite dos parentes;
e também vou comentar sobre um importante aspecto sobre o gado com relacdo aos
desafios atuais, qual foi a direcdo que o projeto tomou desde as suas primeiras
intervencdes nas décadas de 1960 e 1970.

Um comentario pertinente € sobre o tamanho do rebanho, aspecto que sera
abordado mais a frente com mais detalhes, no capitulo I11. No século XVIII o tamanho do
rebanho em Roraima era cerca de 300 cabecas, época da introducdo destes animais na
regido. No século seguinte, com as primeiras migracfes e fazendas especializadas na
expansdo do rebanho bovino e equino (cavalos deixados como heranca das tentativas de
conquistas e brigas entre 0s europeus por um pedaco de terra grande na borda da selva
amazoénica e que hoje constituem o “cavalo lavradeiro”, cujo rebanho vive em natureza
ainda) o numero de bois, vacas e bezerros aumentou. Evidentemente os bois e vacas se
reproduzem, cerca de 10 meses depois da copula nasce um bezerro e a fémea ja esta
pronta novamente para nova gestacéo, observado um periodo de amamentacdo do filhote.
Este aumento bioldgico do aumento populacional dos bovinos, mais a introducdo de mais
fémeas, fez com que no final dos anos 1800 o rebanho bovino em Roraima fosse avaliado
em torno de 25.000 cabecas, criados extensivamente, solto no lavrado. Agora,
considerando apenas o gado dos indios, nas décadas 1960 — 1970 o rebanho era em torno
de 2.000 cabecas, se tanto. Hoje, em 2018, o rebanho é estimado em torno de 55.000
cabecas.

Vale destacar, neste contexto ainda, que antes que o boi fosse introduzido nas
terras indigenas do lavrado algumas comunidades ja criavam alguns bois, mas era de

forma individual ndo existia essa atividade comunitaria, ou seja, isso foi pensado depois.
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H& que se entender esse “de forma individual” da época, dificil dizer a conotagdo disso,
se eivada de premissas do sistema capitalista ou apenas resquicios da dominacdo dos
fazendeiros do lavrado, uma espécie de reserva de alimento. Dificil saber e as liderancas
mais antigas também ndo sabem responder sobre este aspecto, talvez porque nunca
tivessem pensado sobre este assunto. Seja como for, a FUNAI logo copiou o modelo do
projeto de gado elaborado e executado pelos missionarios e, além disso, mais
recentemente tem sido, bastante comum por parte de alguns deputados, por meio de
emendas parlamentar, distribuir gado dentro das comunidades indigenas em Roraima. Tal
atitude, pensando bem, tem até uma conotacao algo pejorativa, algo de humilhagdo — se o
caso for mesmo isso — mas ndo se passa de grandes interesses politicos.

A criacdo comunitaria do gado nas comunidades indigenas do lavrado tem uma
caracteristica interessante nos primérdios: o boi advindo dos projetos de gado M+ (que
foi doada pelos missionarios) e FNI (doado pela FUNAI), ambos sdo desenvolvidos e
passam 5 anos em cada comunidade ‘“beneficiada”. Para manter essas metas sao
desenvolvidas algumas atividades que envolvem os membros das comunidades, que é
algo bastante dificil, porque a comunidade no geral ndo participa. Entdo existem 0s
responsaveis no cuidado do rebanho — 0 vaqueiro e o gerente. Entdo ocorrem relacoes
distintas sobre a criacdo de gado comunitario e individual, que sera abordado a seguir.

As comunidades indigenas do lavrado mantém uma série de relagdes com as
instituicbes governamentais. Como existem diversos programas desenvolvidos pelo
estado, ndo porque guerem, mas como obrigacdo, acaba chegando até as comunidades e
com isso, o estado por meio dessas atividades, adentra as terras indigenas invadindo de
forma sutil que muitas vezes parece algo tdo normal, como se tudo fosse algo positivo, o
que, na verdade, ndo é positivo coisa alguma. Dentro dessas instituicdes governamentais
estd a Agéncia de Defesa Agropecuaria do Estado de Roraima — ADERR, que faz a
vacinacdo contra a febre aftosa dentro das terras indigenas em Roraima, além do
monitoramento da mosca da carambola por meio da Diretoria de Defesa Vegetal que se
iniciou em 2015. Além disso, tem a participacdo o boi nas terras dos indios, da Secretaria
de Agricultura Pecuaria e Abastecimento, a qual, atua em parceria com a ADERR e
Ministério da Agricultura Pecuaria e Abastecimento — MAPA. Mas dentro das

comunidades indigenas a presenca da ADERR ¢é constante.
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Dentro desse processo de criacdo de gado nas terras indigenas do lavrado em
Roraima, existem desafios na manutencdo do projeto de gado, que comega a seguir uma
nova realidade, pois ja existe nas comunidades o gado individual e comunitario — agora
sim, o gado individual pode ser categorizado como forma de atuacdo do sistema
capitalista incorporado pelos indios, pelo menos alguns. Nesse aspecto muda aquilo que
foi pensado com relacdo a essa atividade, € preciso fazer um analise dessa realidade
dentro das comunidades, porque envereda para outro caminho que ndo faz parte da
coletividade, porém é cedo demais para dar alguma resposta para isso, s6 tempo dira em
que isso constituird. Pois, existem situacfes em que existe mais gado individual do que
comunitario, além disso, pouco séo os membros das comunidades que possui, além disso,
ndo é somente indigena que tem, mas sim, 0s ndo indigenas que ainda permanecem
dentro das terras indigenas do lavrado, que tem pensamento de acumular bens, que
muitas vezes ndo vive de acordo com a comunidade, porque isso ndo faz parte do seu
modo de vida.

E tem ainda, neste capitulo, hipoteses a serem respondidas: i) a criacdo de boi é
parte integrante da cultura indigena, ii) o boi criado nas terras indigenas do lavrado
supre de proteina animal as comunidades do lavrado, iii) as comunidades indigenas
participam coletivamente e espontaneamente da criacdo de gado. Para compor este
capitulo foram formuladas entdo, as seguintes perguntas secundarias: 1) Como se da as
relacbes dos membros das comunidades indigenas com o boi: 0 gado comunitario e
individual? iii) Como se da as relacdes entre as comunidades indigenas e as instituicdes
governamentais com relacdo a criacdo de boi? iv) Quais sdo os desafios atuais na
manutencao do projeto de gado nas terras indigenas do lavrado?

Todos estes aspectos ja foram brevemente abordados nestas breves

consideragdes ao capitulo, vou fazer comentarios agora com um pouco mais de detalhes.

2.1. Relagdes dos membros das comunidades indigenas do lavrado com o boi: o gado

comunitario e individual.

As comunidades indigenas do lavrado em Roraima abrangem varias terras

indigenas e diversas etnias macuxi, taurepang, wapixana, sapara, sendo que cada uma tem
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a sua propria organizacdo social e politica. Em alguns aspectos 0s processos de
organizagdo sdo as mesmas, mas ha aquelas que sdo Unicas. As atividades sociais sdo
realizadas de acordo com suas necessidades e conforme a disponibilidade de seus
membros. A prioridade é que sejam realizados trabalhos de cada familia para assim
planejar algo em coletividade, pois existem, vérias atividades que sdo realizadas no seu
cotidiano, cada uma tem seus afazeres que ndo esta relacionada diretamente com o
trabalho comunitario, mas sim, de interesse individual ou familiar. E importante destacar
a maneira como as comunidades estdo organizadas para que fiquem explicitas as
atividades realizadas principalmente as comunitarias, regionais e, por fim, individuais.

Tudo é organizado por meios de reunides, assembleias, nas quais discutem-se as
necessidades que as comunidades estdo passando para buscar solucbes e estabelecer
medidas para enfrentar as dificuldades, ou, melhorar aquilo que estd sendo trabalhado,
dentro da prépria comunidade ou na regido.

Entdo a base para organizacao social e politica dos povos indigenas passa pelas
reunibes comunitarias, € por meio deste que sdo determinadas as atividades das
comunidades.

Dentro das atividades que envolvem as familias estdo as construcdes de rogas,
cujos eventos acontecem anualmente em um determinado periodo de tempo — se ndo for
realizado no periodo certo, corre-se o grande risco de ficar sem a sua roga, que €
importante para o sustento de uma familia. Além disso, existem outras atividades que séo
realizadas, como a caca e a pesca, que ocorrem a qualquer dia da semana. E tem
membros das comunidades que sdo funcionarios publicos, municipal, estadual e federal,
gue desempenham somente a atividade para qual € designada na forma normativa e estes
membros da comunidade ndo participam de outras atividades, como fazer a roca
principalmente. Este tem que realizar aquilo que é de obrigacdo, que ja € imposto pelo
proprio sistema e o comunitario absorve isso “numa boa”.

Nas comunidades indigenas do lavrado quando é para desenvolver alguma
atividade que ndo faz parte do dia-a-dia, sempre é indicado alguém para desempenhar tal
atividade, as vezes a pessoa se voluntaria também para alguma atividade. Sdo atividades
que se desenvolvem em forma de projeto e requer a participagdo dos membros para fazer

0s planejamentos -- 0 que na sua maioria ndo da certo. No caso da criagdo de gado tem o
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denominado “vaqueiro”, o qual desempenha tal atividade por um periodo de 2 ou 3 anos,
mas isso depende muito do tipo trabalho que realiza, se atende o interesse das
comunidades, o que na maioria das vezes ndo acontece, pois nem todas as pessoas tém a
facilidade de lidar com o rebanho, ou, ndo tem prética, o que acarreta a ndo continuidade
de projetos em algumas comunidades. Para melhor detalhar estas relagbes eu
elaborei trés hipdteses: a primeira é que a criacdo de boi é parte integrante da cultura
indigena. A segunda estabelece que a criacdo de boi supre de proteina animal as
comunidades do lavrado. A terceira tem como premissa que as comunidades do lavrado
participam espontaneamente da criacdo de boi. Essas trés hipdteses, no meu entender,
refletem muito bem as relagdes dos membros das comunidades com o gado. A criacdo do
boi dos indios, por si mesma néo gera relacées conflituosas, mas ha conflitos internos e
externos, muito mais causados por entendimento cultural. Isto porque o gado quando foi
introduzido pelos missionarios houve uma boa aceitacdo pelos parentes porque se
encaixou perfeitamente na ideia nascente do movimento indigena — mas a ideia

desvirtuou.

Hipotese 1 referente a cultura indigena. Esta hipotese foi refutada, de acordo

com o critério adotado para verificacdo — se durante as visitas as comunidades indigenas
tivessem sido encontradas pelos menos uma evidéncia de mencdo simbdlica do boi nas
brincadeiras de criancas, nos jogos entre 0s jovens, nas musicas ou dangas indigenas, nas
conversas de adultos, esta primeira hipdtese ndo seria refutada. Destaco aqui o pelo
menos uma evidéncia — ndo a encontrei, levando a hipotese a ser rejeitada. A hipotese
alternativa aceita no lugar da que foi rejeita e formulada como verdadeira a principio, €

que a criacdo do boi ndo é cultural.

Hipdtese 2 referente a alimentacdo. Esta hipOtese também foi refutada, de

acordo com critério adotado para verificacdo — se durante as visitas as comunidades,
houvesse pelos menos 40 a 50 familias, considerando todas as regides, que consumissem
regularmente o boi criado nas comunidades, esta segunda hipotese ndo seria refutada.
Durante o levantamento de informagGes ndo foi possivel encontrar 40 a 50 familias que

consumissem regularmente o boi criado nas comunidades. Alias, ndo foram encontradas
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nem cinco familias que consumissem o boi criado nas suas comunidades. Adotou-se
entdo a hipotese alternativa, que estabelece uma relacdo contraria aquela que foi
formulada como verdadeira antes de o trabalho comegar.

Hipobtese 3 referente a participacdo espontanea dos membros da comunidade na

criacdo de gado. Esta hipoOtese foi refutada de acordo com o critério adotado para

verificacdo — se durante as visitas as comunidades, houvesse pelo menos 40 a 50 familias
das regides que houvesse membros que participassem espontaneamente da cria¢do de boi,
esta terceira hipdtese ndo seria refutada. Nao foi possivel encontrar tal critério, entdo a
hipdtese formulada a priori como verdadeira foi refutada, assumindo seu lugar o

contraponto desta, a hipotese alternativa que estabelece justamente o contrario.

Com relacdo a primeira hipétese, conclui que a criacdo do boi ndo é cultural, o
que faz muito sentido, porque a criacdo de gado nunca fez parte do modo de vida, dos
costumes das etnias indigenas do lavrado e nem das areas de mata, ou seja, foi algo
introduzido pela sociedade ndo indigena. No inicio a ideia do gado em terras indigenas
foi para se contrapor a um processo de dominacdo e exploracdo dos parentes, 0s quais
eram submetidos “a for¢a” no geral para esta atividade, dentro de seus proprios
territorios. Portanto, sob este ponto de vista a criacdo de gado ndo é cultural, este
processo ainda ndo disseminou (se é que vai disseminar) por toda as etnias indigenas do
lavrado. Contudo, se fosse cultural atenderia alguns dos critérios estabelecidos para
verificacdo das hipoteses. Porém, este aspecto precisa ser observado com mais cuidado e
a luz de conceitos antropologicos, os quais, entretanto, ndo mudardo a forma com que 0s
indios olham o boi que é criado nas suas terras.

Por outro lado — e isto € importante destacar e observar — existe um trago
cultural desta atividade, porque alguns elementos ou varidveis que compdem o sistema
indigena permitem com que esta pratica seja executada dentro das comunidades e,
portanto dentro do sistema social indigena. Pois, uma vez que as comunidades indigenas
aceitaram a criagdo de gado dentro de seus territorios, alguns individuos comegaram a se
envolver diretamente com esta criagdo, além disso, essa criacdo de gado é feito pelos

préprios parentes e dentro de seus proprios territorios. Entdo sob este aspecto a criacdo de

55



gado se torna cultural, no sentido em que é cultural o fato de os indios aceitarem em
coletividade (ou ndo aceitarem) a prética de determinada atividade desenvolvida dentro
das suas rotinas de vida. Além do mais no imaginario dos parentes, eles consideram que
os bois Ihes pertencem, hd um sentido de apropriacdo do objeto, mas dificil esta
apropriacdo, porque é virtual, € sé o imaginario, na pratica ndo é desta forma que
acontece. Por exemplo, se um parente necessitar de uma porcdo de macaxeira plantada
em regime comunitério, ele tera esta macaxeira para comer, mas se 0 mesmo parente
precisar de um boi, uma vaca ou um bezerro, seja para o que for, ele ndo tera
consentimento para isso — e ele sabe disso, é uma situacdo muito contraditdria e dificil de
ser entendida prontamente.

Embora teoricamente a criacdo de gado ocorra dentro das terras indigenas, e é
dita comunitaria, porque ndo tem dono, é a comunidade que se apropria da atividade, cuja
mesma atividade existe dentro de uma organizacdo social indigena, que é respeitada de
acordo com cada etnia indigena, o boi ndo pertence a esta comunidade porque ela
dificilmente tem acesso a esse boi. Até podera ter, se decidido em reunido ou assembleia,
se todos decidirem tal destino do rebanho, mas isso dificilmente vai ocorrer, as
assembleias também tém pontos culturais e ndo culturais — pontos esses aprendidos com a
convivéncia do sistema ndo indigena que ¢ “cada um por si ¢ todos por Deus”, uma
mescla do sistema medieval com 0 humanismo.  Portanto, a criacdo de gado em
terras indigenas é cultural, mas ao mesmo tempo néo €, existe uma dualidade nesse

processo.

Com relagdo a segunda hipotese é importante destacar que as familias indigenas
das comunidades ndo consomem regularmente o boi criado e abatido dentro das
comunidades. Para este consumo o boi precisaria ser individual e nesse contexto sdo
pouquissimos ou inexistentes 0s membros das comunidades que possuem gado
individual, o que muda totalmente essa relacdo — as familias ndo dependem do gado para
sua sobrevivéncia. Os indios utilizam a carne de gado para consumo somente quando
existe algum trabalho comunitario, onde se reline a maior parte dos membros, ou quando
existe uma festa organizada pelas comunidades. Numa destas condi¢Oes se abate uma

vaca ou boi da comunidade, ou quando ¢ no tempo de fazer a “ferra” dos animais
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(marcagdo com ferro quente sobre o pelo do boi e parte da pele onde é inserida a marca
M+) — neste caso também € abatido uma vaca ou um boi para alimentar as pessoas
presentes no evento. Outra situacdo que disponibiliza uma rés € quando a comunidade
precisa comprar algum material no mercado formal. Abate-se reses também quando
ocorrem manifestacdes, reunibes, assembleias que s@o organizados pelas liderancas
indigenas das regifes. O gado comunitario € utilizado, entdo, para estas finalidades, para
acOes que sdo de interesse de todos os membros das comunidades. N&o ha atividades para

transformar os derivados do leite.

Com relacdo a terceira hipdtese, aqui cabe destacar que as comunidades
indigenas ndo participam coletivamente e espontaneamente da criagdo do boi, e aqui é
necessario algumas consideracdes. Vamos partir da condi¢do que existe o gado individual
e comunitario nas comunidades, duas situacdes que ocorrem com frequéncia dentro das
terras indigenas. O que na realidade muda o modo de vida indigena, infelizmente, esta
nessa fase individual e ndo se pode fazer nada de imediato, pois as comunidades
indigenas aceitaram esse modo de criagdo. Alem do que pode ser perguntado em nivel
comunitario: E porque deveria ser feito alguma coisa com relacéo a se algumas pessoas
guerem ter o direito de criar seu proprio gado, mesmo que seja em quantidade superior
ao gado comunitario? A resposta para isso deveria também ser dada em nivel
comunitario e ndo individual, portanto estas consideracdes sdo feitas aqui de forma
académica, refletindo as inquietacdes de observagdes individuais.

A outra consideracdo € com relacdo ao cuidado do rebanho, pois se a
comunidade em si ndo cuida, ndo participa desta criacdo, certamente tem que ter um
parente que fara isso pela comunidade e este alguém ¢ o “vaqueiro”. O vaqueiro ¢ a
figura principal no cuidado do projeto de gado nas comunidades indigenas. Este pode ser
escolhido, indicado pela comunidade, ou simplesmente se voluntaria — o voluntariado
acontece na sua maioria quando ndo tem pessoas que queiram cuidar do projeto de gado.
Basicamente sdo essas duas maneiras para ter um responsavel para cuidar da criacdo do
gado ou do projeto nas comunidades ou de uma regido que possui fazendas depdsito
como no caso da Terra Indigena Sdo Marcos. Uma fazenda depésito € uma regido

comunitaria chamada de fazenda, que relne o gado de projetos, principalmente, para
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aumentar o rebanho e depois distribuir para as comunidades pertencentes a terra indigena.
A indicacdo de vaqueiro nestas condi¢cdes ocorre nas reunifes comunitarias ou
assembleias regionais quando o prazo do vaqueiro anterior chega ao fim, sendo
necessario fazer a troca do vaqueiro, ou, manter a sua permanéncia. Depende muito do
vaqueiro, se ele tem feito um bom trabalho ou considerado insatisfatorio, caso em que
ocorre a troca.

A consideracdo final diz respeito as fazendas que foram desativadas, ou
desintrusadas (termo utilizado para indicar que o antigo dono foi obrigado a sair devido a
homologacédo das terras indigenas, neste caso houve um processo indenizatorio movido
pelo Ministério Publico por forca da lei), pois teve regides que escolheram algumas
fazendas antigas para serem “fazendas dep0sito” em cada regido, por exemplo: alto,
médio e baixo regides da Terra Indigena S&o Marcos, que possui trés destas fazendas:
Xanadu no alto, Maruwai no medio, Teil no baixo. Cada uma destas fazendas tem um
gerente e vaqueiros como empregados, cujo funcionamento é exatamente quando existia
o fazendeiro usurpador de terras. Ndo houve muitas mudancas nesse tipo de trabalho,
embora seja um indigena que esteja cuidando da fazenda, que ndo deixa de fazer do

mesmo jeito que o fazendeiro fazia.

Aqui é pertinente uma pergunta: O que ocorre dentro das comunidades indigenas
com relacéo a criacdo de boi?

Dentro de uma regido, existe o coordenador dos “projeto de gado”, que
acompanha todas as atividades realizadas, este coordenador é o responsavel em levar as
informacGes para as comunidades indigenas quando é convocada pelas liderancas para
uma reunido comunitaria, regional ou estadual. Tudo que esta relacionado ao gado dentro
de uma regido, tem que ser repassado para o coordenador para assim levar informac6es
para outras comunidades, dependendo da situacdo que ocorre sdo tomadas providéncias
de acordo com decisdo de todos. Este coordenador acompanha também as atividades de
vacinacdo dos animais dentro na terra indigena junto a Agéncia de Defesa Agropecuaria
de Roraima (ADERR) e Fundacdo Nacional do Indio — FUNAI, pois todo ano ocorre a
campanha de vacinagdo contra a febre aftosa, onde sdo incluidos os animais das terras

indigenas do lavrado. Além do coordenador, tem também o0s conselheiros regionais que
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sd80 compostos por tuxauas e membros das comunidades, 0s quais se relinem nas reunides
para deliberar sobre os projetos de gados, seja, quando for fazer repasse de alguma
informacdo ou atividade ligada ao rebanho, ou quando ocorre algum problema — de todo
0 modo s&o os coordenadores do projeto gado que tomam as providéncias no que diz
respeito a criagdo bovina dentro das terras indigenas, em niveis regionais.

Se analisarmos todas as atividades que os membros das comunidades tém para
realizar nas suas necessidades do dia-a-dia, a relacdo com o gado se torna algo muito
distante, é esporadico e pontual. Além disso, apenas poucos individuos da comunidade
lidam com os animais, ou, s6 0 vaqueiro, quando se trata do gado comunitério, sendo
ainda que maioria destes algum dia ja desenvolveram algum tipo de trabalho nas
fazendas. Isto se d& porque o gado nas comunidades foi algo introduzido, imposto como
forma de contraponto a dominagéo. E uma ideia que foi pensada por pessoas de fora das
comunidades indigenas, mas cujas ideias hoje estdo disseminadas dentro da sociedade
indigena, ndo de forma cultural, mas de forma assimiladora da ideologia do sistema
dominante ndo indigena. E aqui ndo cabe absolutamente nenhum juizo de valor, se isto €
bom ou ruim, apenas ha que ser destacado o fato — os juizos de valor fardo as geracdes

indigenas futuras.

Ha periodos em que ocorrem atividades diretamente com o gado, onde reune 0s
membros das comunidades indigenas. Vou contar uma delas, pertinente neste estudo, que
acontece ¢ a “ferra dos animais”, porém quem participa nos trabalhos com o gado sao
algumas pessoas gque sabem lidar com 0s animais, enquanto, 0s outros ficam somente
observando os trabalhos desenvolvidos. Durante a ferra o vaqueiro tem direito a alguns
animais, ou seja, o sistema de “sorte”, ou, “quatro por um”, uma acdo resquicio direto
dos anos de dominacdo de fazendeiros que ainda € praticado nas comunidades indigenas
do lavrado. Neste processo da ferra pode também ser estabelecido um limite, por
exemplo, no final de cada ano o vaqueiro tem direito a 3 ou 5 bezerros.

Uma das reflexdes que eu fiz durante este trabalho, na minha compreensdo com
base no que eu vi, € que o gado para as familias representa mais um elemento
incorporado a paisagem natural, elemento que acabou por fazer parte do contexto natural

do ambiente e isto de alguma forma é cultural. Mas com a devida atencdo esta
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observacao, porque nos anos fortes da dominacdo e humilhacdo dos indios pelos nédo
indios, o gado também pastava alheio ao sofrimento, e ndo da para saber se fazia parte da
paisagem para 0s parentes ou representava um elemento de dominacéo.

Mas esta observacéo, seja qual for o entendimento dela com relagcéo ao elemento
paisagistico do boi pastando, ndo se estende para aqueles que possuem o gado individual.
Uma situacdo que tem ocorrido dentro das comunidades indigenas do lavrado, é a
aquisicdo de gado individual por indigenas e ndo indigenas, pois alguns moradores ja tém
seus gados individuais que ndo fazem parte do projeto das comunidades, uma situagdo
que esta se tornando muito comum nas comunidades indigenas. Este processo individual
gera desentendimentos com os demais moradores e comunidades indigenas dentro de
uma regido, sendo que em alguns casos € necessaria uma discussao comunitaria para que
seja feito algum acordo com os donos dos gados, seja dos indios ou dos ndo indigenas
que acabam por se envolverem também no processo, levando a um complexo cujo
entendimento sera também um legado para as futuras geracoes indigenas, porque € uma

discussdo que deve ser feita em niveis comunitarios.

O gado dentro das terras indigenas tem passado por muitas mudancas na maneira
em que foi pensado inicialmente pelos missionarios, claro que sera impossivel manter
iSSO para sempre, principalmente porque 0s missionarios ja ndo acompanham como antes.
Uma situacao que € inquietante é que parte da comunidade por terem mantido ou mantém
contato frequentemente com o0s invasores que foram desintrusados, mas seus
representantes mantém contato direto com os indios, disseminaram as ideias destes.
Agora, semente & assim — se joga e se espera pegar, algumas pegam e outras nao.
Também um caso para ser discutido comunitariamente para as proximas geracdes
indigenas.

Deste modo, comeca a ter dentro das terras indigenas do lavrado, o gado
comunitario e individual, uma forma que sai do modo de comunidade. I1sso muda o
proprio sistema de organizacdo dentro das terras indigenas, pois sobre o gado individual a
comunidade ndo tem o poder de decidir em alguns aspectos sobre o que fazer com o
gado, principalmente quando é para trocar, vender, abater quem decidi é o dono do

rebanho, pois qualquer momento em que pretende fazer algo desse tipo as comunidades
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em momento algum interferi na deciséo, se quiser vender, trocar seu rebanho pode fazer
sem problema nenhum, no caso do gado comunitario isso ndo pode ser feito sem consulta

a comunidade. Entéo, sdo casos que atualmente as comunidades indigenas enfrentam.

2.2. Relagdes entre as comunidades indigenas e as instituicbes governamentais com

relacdo a criacdo de boi.

As terras indigenas do lavrado em Roraima, atualmente sofre muita interferéncia
pela sociedade envolvente, Estado, organiza¢Ges ndo governamentais, pois desde muito
tempo as comunidades indigenas ja foram e continuam sendo alvo de interesses por parte
da sociedade envolvente no geral. Nesse contexto, varias sdo as atividades realizadas
dentro das comunidades indigenas como, por exemplo, a educacdo, salide e outras
atividades que séo pensadas para ser desenvolvidos em terras indigenas, principalmente
por ndo indigenas.  Entretanto, sdo maneiras utilizadas para adentrar a realidade
indigena, que na sua maioria ndo sao questionados, sobretudo, aqueles que vém na forma
de projetos como pretexto de desenvolvimento para as comunidades indigenas, que na
realidade sdo maneiras de as instituicbes disseminarem suas ideologias para dentro da
sociedade indigena, com palavras bonitas. Pois, agora o processo de dominacéo indigena
ndo é feito mais por meio de violéncia, mas sim, com labias, como manter a cultura
indigena com discurso feito por ndo indios, como se entendessem, ou como desenvolver
as comunidades indigenas dentro dos modelos ‘‘sustentdveis”, como Se 0S parentes
pudessem entender o0 que seja isso, justamente porque sdo modelos que ndo fazem parte
da cultura indigena. Na minha opinido somente um membro de uma cultura, de uma
sociedade, pode entender plenamente outro membro da mesma cultura e da mesma
sociedade. Isto porque h& nuancas que s6 sdo percebidas pelos iguais, assim como cores
que s6 sdo percebidas por alguma espécie animal, sons que outros animais ndo entendem,
mas 0s daquela espécie se comunicam muito bem. Um sapo nunca vai entender o que um
filhote de jacaré estad dizendo para a sua mée, assim como o jacaré nunca vai entender o
gue 0s sapos conversam entre si perto dele.

Durante o meu trabalho eu tive contato com dois contos da literatura classica: um

dos contos chama-se “As aventuras de Pinéquio”, do italiano Carlo Collodi, lancado em
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Florenca em 1883. Conta a histéria de um menino de madeira construido pelo seu criador
senhor Gepeto, que era irrequieto e contestador, querendo virar um menino de verdade.
Ao sair pelos arredores em suas aventuras encontra dois personagens, representados pela
raposa e um gato cego, que lhes passam uma “conversa” sobre como ficar rico a partir de
algumas moedas de ouro que Pindquio carrega para entregar ao Gepeto, seu “pai” — 0S
espertalhdes tomam-lhe as moedas com palavras doces e histérias melifluas. O outro
conto foi “A revolugdo dos bichos”, de George Orwell (o nome era Eric Arthur Blair), da
década de 1940, da literatura inglesa, que conta histéria de um movimento dos bichos que
depbs o granjeiro senhor Jones, dono de uma granja, os bichos tomaram conta e
comegaram a gerir seus proprios destinos, com 0s porcos se apossando cada vez mais da
ideologia dos humanos e acabaram por virar como eles. Ambas as historias estdo
disponiveis na internet em varios locais e de varias formas, inclusive os originais, néo
achei necessario fazer nenhuma citagéo.

Por conta da criacdo de gado nas terras indigenas do lavrado em Roraima as
comunidades estdo sujeitos a qualquer interferéncia, principalmente pelo estado. Este
aproveita as oportunidades para implantar seu sistema de dominagdo nas comunidades
indigenas do lavrado. O que ndo é nenhuma novidade, isso tem ocorrido desde o periodo
colonial, mas € necessario conhecer como funciona esse sistema de dominacdo como
forma de se contrapor ndo de maneira radical, mas, sim conversando com 0s membros
das comunidades indigenas, e trabalhando isso com as criancas e jovens, pois este € um
meio em que pode abrir a visdo das comunidades indigenas. Para assim, desenvolver
trabalhos que trate da realidade indigena e ndo ficar dependendo de instituicdes de fora,
pois, 0 que ainda é bastante comum isso dentro das terras, como se tudo funcionasse com
coisa de fora.

Dentro dessas instituicdes que atua dentro das terras indigenas em Roraima esta
Agéncia de Defesa Agropecuaria do Estado de Roraima — ADERR, que desenvolve 0s
trabalhos desde 2008, em prol de melhorias no cenario agricola Roraimense, buscando o
desenvolvimento da Defesa Sanitaria Agropecuaria. Dentro disso, mantém quatro
Barreiras Sanitarias posicionadas em pontos estratégicos, como as divisas e autoestradas,
com efetivo de mais 40 profissionais que controlam a entrada de saida de animais e

produtos agropecuarios. Além disso, faz controle do transito de animais e produtos de
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origem animal nas fronteiras, aqui em Roraima os bovinos e bubalinos séo identificados e
rastreados. Para desenvolver tais atividades a ADERR conta com 0 apoio da SEAPA
(Secretaria de Agricultura e Pecuéria e Abastecimento), Policia Militar, SFA (MAPA) e
outros 6rgdos regionais existentes no estado de Roraima (ADERR, 2017).

Além disso, a ADERR, por meio da Diretoria de Defesa Vegetal, vem realizando
desde 2015 o monitoramento semanal de propriedades agricolas sobre a mosca da
Carambola, com este monitoramento possibilita classificar o Municipio de Boa Vista
como Area Livre de Praga, que pode facilitar a liberacdo de exportacdo dos frutos para
outros estados. Ainda ndo esta permitida a exportagdo, por isso o controle de produtos nos
Postos de Vigilancia Agropecuarios da ADERR e o programa de erradicacdo implantado
pelo MAPA nas areas de ocorréncia (ADERR, 2017). Além dos trabalhos de fiscalizagdo
agropecudria no estado, desenvolve acbes de controle da febre aftosa nas fronteiras,
atentando para a reducédo dos riscos da introducdo do virus no rebanho indigena, exige
acOes efetivas, principalmente sobre educacdo sanitaria (BERNARDON et al, 2016). A
ADERR esta fiscalizando com mais intensidade o comércio da carne bovina de reses
abatidas clandestinamente, além do mais, outra situacdo de controle da ADERR é a
emissdo da GTA (Guia de Transito Animal) em Roraima — por conta disso, as
comunidades indigenas sdo incluidas. O intuito disso é acabar com riscos sanitarios dos
produtos que ndo sdo inspecionados. Mesmo que estas instituicbes estejam realizando
fiscalizacdo, as comunidades consideram que estdo prejudicando as atividades que sdo
realizadas por elas, principalmente quando se trata de comercializacéo.

As atividades desenvolvidas por essas instituicdes governamentais nas terras
indigenas em Roraima se da, sobretudo, no periodo da campanha sobre a febre aftosa,
nesse sentido, a atuacdo ocorre em todas as comunidades indigenas do lavrado em
Roraima. A fiscalizacdo agropecuaria pela ADERR € intensificada nas fronteiras do
Brasil com Venezuela, onde esta a Terra Indigena Sdo Marcos, com isso o trabalho nessa
area € mais rigoroso, como forma de fazer o controle daquela regido. O que faz as
comunidades indigenas ficarem a mercé destas instituicdes que adentra as terras
indigenas a qualquer momento. Tudo isso, por causa do rebanho indigena, mas na
realidade todos os trabalhos realizados pela ADERR védo em direcdo para beneficiar os

grandes produtores de gado no estado. Pois, qualquer problema que acontecer prejudica
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ele principalmente, porque vai gerar prejuizo para seus bolsos. A visdo destes é
meramente capitalista. Por conta disso, as comunidades ficam sujeitos a qualquer
interferéncia do estado nas suas atividades, quando pretendem fazer algum trabalho tem
que procurar estas institui¢des, ou seja, ficam dependentes desses 0 que ndo € nada bom.
Isso fica claro na fala do Presidente da ADERR quando diz que a fiscalizac&o € reforcada
nestas localidades, onde estdo localidades, onde tem mais de 55 mil cabecas de gado, no
tempo da campanha de vacinacdo a ADERR vai ate a regido para vacinar o gado, pois as
comunidades indigenas ndo teriam condicdes de fazer isso por conta propria (FOLHA
BOA VISTA, 2017). Da para perceber o quanto as instituicbes governamentais
consideram as comunidades indigenas inferiores para realizar atividades dentro das
regibes. Mas por outro lado, o Conselho Indigena de Roraima — CIR, recomenda que a
ADERR no periodo de campanha realize o trabalho com o acompanhamento dos técnicos
Indigenas de vacinacdo de cada regido (CIR, 2015). Mais um trabalho para ser
desenvolvido via processo comunitario, se ndo agora, pelas geracoes futuras indigenas.

Nesse contexto, ainda, podemos observar que ha divergéncias de informacdes, por
um lado a ADERR diz que as comunidades indigenas ndo tém condi¢bes de fazer o
trabalho com o rebanho, mas, por outro lado, o CIR destaca que ja existem técnicos
indigenas capazes de realizar os trabalhos de vacinacdo. Entretanto, o que ocorre é que a
ADERR ndo aceita que os indigenas se envolvam nos trabalhos de vacinacdo, pois,
segundo eles s6 pode ser técnicos que atuam na instituicdo. O que da para perceber o
qguanto as instituicdes governamentais querem ser autoritarias com as comunidades
indigenas, além disso, outra situacdo que acontece € que existem pessoas destas que
trabalham que ndo conhece a realidade indigena, o que gera transtornos em algumas
comunidades indigenas, impedindo sua presenca nestas, onde a comunidade acaba sendo
prejudicada.

Outro meio em que as instituicdes governamentais atuam dentro das comunidades
indigenas sdo por meios de emendas parlamentar de deputado federal e senador, onde é
necessario que as prefeituras assinem convénios com a Superintendéncia do
Desenvolvimento da Amaz6nia (SUDAM). O objetivo é receber 0s recursos para comprar
gado e distribuir para as comunidades indigenas. Este ano de 2017 foram destinados mais

de R$10 milhGes de reais para comprar gado e levar para as comunidades indigenas.
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Tudo isso acontece com o pretexto de melhoraré a seguranca alimentar, aumentar a renda
das comunidades indigenas, trazer novos reprodutores para melhora o rebanho indigena.
Tudo isso, ndo passa de uma farsa dos politicos que sdo contras 0s povos indigenas, mas
no momento desses utilizam da fragilidade das liderancas indigenas para se mostrar que
estdo do lado dos indigenas, que na realidade estdo atendendo somente seus interesses
como politicos. Com isso, as comunidades indigenas sdo pressionadas para aceitar esse
tipo de atividade que se diz ser para ajudar as comunidades, mas na realidade é a
imposicdo desses politicos, que ainda dominam as comunidades com esse tipo de
trabalho. E o pior de tudo quando ndo aceitam as liderancas indigenas sdo ameacadas. E
quando aceitam gera intrigas entre os membros das comunidades indigenas. Entdo é um
aspecto bastante complicado de lidar nas terras indigenas — e novamente, 0s juizos de
valor estardo sob a responsabilidade de discussdes através das comunidades indigenas.
Contudo, as relagdes das comunidades indigenas com as institui¢ces parece algo
interessante, porém, € uma relagdo de dominacdo por estas instituicbes, as comunidades
ficam submetidas a qualquer acdo por parte destes, e tudo acontece de cima para baixo,
chega e impde aquilo que considera importante. Com isso, gera por parte das
comunidades indigenas do lavrado revolta, porque na sua maioria ndo sdo ouvidos, ou
seja, tudo acontece sdo paraquedas. Quando pensa que nao, ja estdo la dentro das terras
indigenas disseminando suas ideologias. Pois, a criacdo de gado nas terras indigenas
ainda é uma ferramenta de dominacéo e exploracdo das comunidades indigenas. Logo,
este fato nos leva a perguntar: E se as comunidades indigenas néo tivessem a criacdo de
gado, as instituicbes governamentais adentrariam nas terras indigenas? Obviamente que
sim, o estado sempre atua dentro de um sistema que por sua vez € organizado, entdo entra

para impor a sua ideologia.

2.3. Desafios atuais na manutencdo do projeto de gado nas terras indigenas do

lavrado.

Existem algumas situaces, as quais, na minha interpretacdo individual, através do
que eu vi durante a execucgéo deste trabalho, que eu acho importantes e desafiador para os

parentes. O primeiro desafio € manter essa criacdo de boi nos moldes como vem sendo
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feita de forma comunitéria, criagdo extensiva, cujo aspecto aproxima das condigdes
iniciais quando o projeto foi introduzido com a ajuda dos missionarios da Consolata. O
segundo desafio esté relacionado a criacdo de gado individual dentro das comunidades
indigenas, que é bastante comum, além disso, ha uma boa aceitacdo por demais membros.
O terceiro desafio diz respeito a uma tendéncia de criacdo do boi de se aproximar mais
da criagdo tradicional feita em fazendas ndo indigenas, por exemplo, gado confinado,
venda para abate, estratégias de engorda para abate, estratégias de criacdo para venda
exclusiva para o mercado consumidor ndo indigena.

Com relacdo a primeira situacdo desafiadora “criagdo comunitaria”, as

comunidades indigenas do lavrado ainda tem mantido a forma de criacdo nos moldes que
foi pensando pelos missionarios da Consolata, 0 que é estd mais proximo da maneira
como estas se organizam dentro de seus territorios, que por sua vez, é importante para as
comunidades indigenas manter, pois sdo alguns membros que estdo na linha de frente das
atividades. Além disso, as comunidades aceitaram que fosse desta maneira, ou seja, €
desta maneira que funciona no sistema indigena. Com isso, as comunidades tém que se
reunir para tomar alguma decisdo sobre rebanho existentes dentro das terras indigenas,
nesse aspecto € importante, continuar nesse tipo de criacao.

Quando a comunidade recebe um projeto de gado, que sdo 50 matrizes e 2
reprodutores, em outros casos somente 32, tem que aumentar para depois de um prazo de
5 anos repassar a mesma quantidade e o excedente é da comunidade, o0 que na realidade
muitas vezes restam menos de 15, ou, muitas vezes nao fica nada. A comunidade — pelos
processos ja mencionados e aqui nominados apenas comunidades — utiliza o gado para
diversos fins, até para manter o préprio rebanho, com medicamentos e outros materiais
necessarios. Por parte da comunidade ndo tem como aumentar o rebanho, pois, a
comunidade vai utilizando a medida que vai nascendo 0s bezerros, com isso, € impossivel
aumentar o rebanho.

Além disso, existe também, outra situacdo com a criacdo de gado dentro das terras
indigenas, é gque algumas organizacdes indigenas, como por exemplo, (Organizacdo dos
Professores Indigenas de Roraima — OPIRR, Organizacdo das Mulheres indigenas de
Roraima — OMIRR, Conselho Indigena de Roraima — CIR) recebem o projeto de gado

para que aumentem a criacdo como forma de ter algum fundo de reserva, em outras
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palavras, uma poupanca, além de contribuir na organizagdo politica destas. As
comunidades indigenas fazem doagdo de gados dos projetos existentes para aumentar o
rebanho para ser utilizado de acordo com as atividades da organizacéo indigena. O gado
doado ndo volta mais para a comunidade, € de responsabilidade da organizagdo indigena
em tocar o trabalho para frente. Para isso, € escolhido um vaqueiro das comunidades
indigenas para cuidar desses rebanhos. Estas sdo algumas iniciativas que estad sendo
desenvolvidos pelas regides, que tem a mesma finalidade. Mas, nesse caso surge com
independéncia das organizacbes com as comunidades, porque antes somente as
comunidades indigenas do lavrado é quem tinham o gado, logo, essa ideia se estendeu
para as organizacoes.

Dentro disso, existem trabalhos com a criacdo do gado em que buscar envolver as
escolas, como por exemplo, para suprir a merenda escolar com leite e outros derivados,
para que nao fique somente na dependéncia do governo, entdo hd a busca de outras
alternativas. Estas sdo algumas ideias que ja iniciou em algumas escolas, mas que em
alguns casos ndo teve éxito, por diversas razdes. Entretanto, tudo isso significa que
muitos trabalhos sdo pensadas com relacdo a criacdo de gado dentro das terras indigenas,
que tornam-se desafios para as comunidades indigenas do lavrado, ou seja, neste aspecto
ainda esta sendo pensado no moldes mais comunitario.

Com relacdo a segunda situacdo sobre ‘“cria¢do individual” este torna-se, a meu

ver, um grande desafio dentro das comunidades indigenas — aos poucos o gado individual
estd chegando a mesma quantidade do que € considerado comunitario. Isso pode ser
observado de varios pontos de vistas. Mas, observarei da seguinte forma: como as
pessoas trabalharam nas fazendas antigas, sendo explorados, oprimidas pelos fazendeiros,
onde ndo podiam criar animais, plantar, enfim, tinha que comprar do préprio fazendeiro
do que as familias precisavam. E isso permanece para toda vida, impresso como ferro no
bezerro, entretanto, tudo aquilo que gerou opressdo é posto em pratica dentro das
comunidades indigenas, pelo fato de um possuir algo mais do que o outro. Entdo, como
estes eram oprimidos, logo se fazem opressores dos proprios membros de suas
comunidades. Ora, como ja assimilaram o pensamento dos opressores, utilizam as
mesmas ideias dentro das comunidades indigenas, como por exemplo, acumulagdo de

bens de capital — nesse sentido vai precisar de alguém da comunidade para trabalhar para

67



ele que j& tem condicBes de pagar alguma coisa a alguem. Mesmo assim tal pagamento de
empregado ndo é o suficiente para manter uma familia, e isto vai gerar sempre aquela
dependéncia, sem que o empregado tenha tempo para fazer a plantacdo de sua roca e
realizar outras atividades que fazem parte do seu dia-a-dia, ou seja, vai deixar de realizar
estas atividades para cuidar da criacdo do gado individual que ndo é dele e do qual ndo
usufrui nada.

Muitas vezes o gado individual é criado junto com o comunitério, nesse sentido, a
responsabilidade no cuidado desses animais é do vaqueiro, entdo qualquer problema que
acontecer com o gado individual, imediatamente o dono vai tirar satisfagdo com o
vaqueiro para saber o que aconteceu. O que acaba sendo mais uma forma de oprimir um
dos membros das comunidades. Além disso, o gado individual é muito diferente, o dono
sempre estd acompanhando o que esta se passando com seu rebanho, vai la com o
vaqueiro saber como esta a vida de seus animais, ou seja, tem um acompanhamento
constante, porque este sabe 0 valor que o gado tem para ele. Nesse tipo de criacdo de
gado séo poucas pessoas que tem o gado, geralmente é aquele tem o poder de compra, ou
que ja trabalhou como vaqueiro nas fazendas. Por exemplo, de 390 pessoas moradores de
uma comunidade, menos de 6 pessoas tem gado individual, entre indigena e ndo indigena,
iSsO varia de uma regido para outra, e a quantidade de animais por pessoas varia de 15
reses a 200 reses o minimo, isso para indigena, porque existem pessoas que criam o seu
gado e ndo esta nem ai para a comunidade indigena, ndo dependeu da comunidade para
obter seu gado individual. Mas, se tratando de um ndo indigena isso varia ainda mais,
podendo chegar até 900 a 1000 reses. E quanto o individual é somente para vender, trocar
e 0 que se arrecada com isso ndo vai para a comunidade. Entdo, sdo relagdes muitos
diferentes do gado comunitario e individual, pois sdo ideias contrarias que ndo é comum
dentro das comunidades indigenas do lavrado em Roraima.

Com relacdo a terceira situacdo de desafio relacionada & “aproximacao de cria¢ao

tradicional nas fazendas ndo indigenas”, 0 desafio é que surjam ideias para trabalhar com

0 gado numa visdo mais capitalista, onde tem pessoas de fora que mostram as ideias para
membros das comunidades indigenas, sobre o que fazer com rebanho indigena, muitas
vezes dizendo que é uma potencialidade que pode gerar renda, dar autonomia econémica

— me lembra o conto do “Pindéquio” quando encontrou com dois elementos que o levaram
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na labia tomando as moedas que ele teria que levar ao seu “pai”. Trabalhar no manejo de
gado para atender este sistema é preciso discutir esta possibilidade pelas comunidades,
pelos lideres, pois um dos principais problemas enfrentados pelas comunidades indigenas
esta ligado justamente ao manejo do rebanho — com isso abre possibilidades para aqueles
que desenvolvem trabalhos nessa rea de adentrar as comunidades indigenas mostrando
novas estratégias de criacdo, seja confinado, para engorda e abate dos rebanhos,
afastando-se cada vez mais da ideia original do projeto de criacdo de gado pelas
comunidades indigenas.

Porém na realidade, as promessas de melhorar a criacdo, o rebanho ndo é nada
disso, s6 querem mesmo ¢ tirar proveito de tudo isso. Ora, como é que a comunidade vai
levar adiante um trabalho em que somente uma pessoa fica responsavel, ou grupo de
pessoas, cujo se as pessoas das comunidades indigenas do lavrado realizam outras
atividades que nédo esta relacionada com o gado, além do mais, séo ideias que vem de
cima para baixo, e poucos sdo 0s membros que mantém contato com as pessoas de fora, e
depois vai dizer que € a comunidade que esta querendo, 0 que ndo passa de um
fingimento, somente para alcancar o que é almejado.

Entdo, estes sdo desafios que as comunidades estdo enfrentando -- ja se diz que as
terras indigenas sdo os maiores produtores de gado, com isso, ja tem pessoas de fora
dando opinides, sobre o que fazer com a criacdo, e muitas comunidades estdo aceitando
sem mesmo saber o0 que querem por detras de tudo isso.

Portanto, falar sobre os desafios atuais a manutencdo do projeto de gado nas terras
indigenas, € bastante complexo, tendo em vista que surgem muitas ideias para trabalhar
com o gado, ja que existe muito gado nas comunidades, mas ha que se ficar atento e levar
a problematica para os lideres discutirem em reuniGes comunitarias, porque a realidade
de ajuda do sistema de criacdo de gado desenvolvido pelo sistema ndo indigena é que deu
certo — deu certo para a sociedade ndo indigena, deve ser enfatizado — pode revelar
interesses de pessoas de fora do sistema indigena, muitas vezes manipulando alguns
indigenas a levar essas ideias para serem disseminadas, entdo é preciso ter muito cuidado
com isso. A criacdo de gado individual ja € uma realidade dentro das comunidades
indigenas, o que, a meu ver, vai voltar no mesmo modelo daquilo ja foi alguns tempos

atras, ou melhor, na época dos fazendeiros. Ou permanece comunitario, ou torna-se uma
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atividade meramente de cunho capitalista, de opressdo, de exploracdo porque quem vai
ganhar com tudo isso ndo serdo as comunidades, mas sim, as pessoas de fora da
comunidade. Isso quem vai decidir sdo os lideres, € 0 movimento indigena, sdo as

comunidades, sdo os jovens, sdo as mulheres organizadas.

2.4. Consideracdes finais do capitulo I1.

Neste capitulo busquei destacar a criacdo de boi nas terras indigenas do lavrado
em Roraima, destacando como os membros das comunidades indigenas do lavrado se
relacionam com o boi, comentando sobre o gado comunitario e individual; um pouco das
relacbes entre as comunidades indigenas e as instituicdes governamentais com relacdo a
criacdo de boi, e olhando para os desafios atuais na manutengdo do projeto de gado nas
terras indigenas do lavrado.

Um dos aspectos a ser observado — e € um dos aspectos importantes para o
movimento indigena — é que o boi foi um dos motivos para que as comunidades se
organizassem (CIDR, 1990). Até certo ponto, isto é verdadeiro, porque em todas as
reunides as liderangas indigenas comentam isso. Mas, sera que se nao tivesse o gado as
comunidades indigenas deixariam de reocupar seus territdrios invadidos? Sinceramente,
em minha opinido, eu acho que ndo, o0 movimento indigena foi muito maior do que isso,
envolveu valores de dignidade e apreciacdo de identidade étnica, revalorizacdo de uma
cultura dos antepassados que foi relevada a planos secundéarios por pressdo politica ligada
a ocupacdo das terras indigenas e pela propria sobrevivéncia dos parentes (SANTILLI,
1994; 2001).

O gado tem sido apenas mais uma das ferramentas para que isso acontecesse — a
valorizacdo da dignidade dos povos indigenas do lavrado —, tendo em vista, que as
comunidades ja realizavam trabalhos de resisténcia aos invasores. Contudo, a ajuda dos
missionarios com relacdo a introducao do projeto do boi nas areas indigenas, como forma
reocupacdo das terras foi muito importante, pois outras atividades tiveram éxito relativo,
entdo nada melhor do que fazer interposicdes com as mesmas ideologias do sistema

dominante. Mas até onde isso ndo gerou dependéncia e a dominagdo apenas mudou de
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forma? Deixou de ser perversa por um lado, mas sera que a perversidade ndo ficou
camuflada como uma doenca que ainda néo se manifestou?

Este aspecto é discutido com detalhes nas aproximacgdes conceituais de Cohn
(2001), quando aborda o que ela chama de transformacgdo social indigena. Quando a
autora fala em reproducéo social ndo cita Niklas Luhmann, que aborda o0 mesmo tema,
mas situando a sociedade dentro de outro contexto (MELO JUNIOR, 2013).

Outro aspecto a ser observado é a relacdo dos membros das comunidades
indigenas com a criacdo de boi, em que ndo ocorre nenhuma relagdo, com ja citado,
desenvolvem outras atividades que ndo envolvem absolutamente o gado, mas entéo,
porque as comunidades indigenas fazem questdo pelos projetos de criacdo do gado, se
estes ndo se envolvem? Existe uma situagdo quase que inusitado, pois, ha situacoes
em que somente algumas pessoas solicitam o projeto do gado, dentre estes 0s proprios
tuxauas que participam ativamente dos movimentos indigenas, pode ser para evidenciar
que esta fazendo algo pela comunidade, enfim, mas outra questdo é que as comunidades
indigenas por passarem muito tempo convivendo proximo das fazendas assimilaram as
ideias dos invasores, assim, como aqueles que foram vaqueiros. Serd que a criacdo de
gado é importante para as comunidades indigenas? Em outras situacdes dirdo que sim,
para isso tera muitas respostas, porque gera renda para comunidade, é uma opcdo de
alimento, mantém o movimento indigena em Roraima, aqui surge a seguinte pergunta: E
se tirar 0 gado das comunidades indigenas sera que vao ser afetados? Eu creio que em
momento algum ird afetd-los porque ndo dependem do gado para sua sobrevivéncia, ou
seja, tanto faz se tiver gado ou ndo. Entdo, o que faz o gado dentro das comunidades
indigenas?

Talvez — e isto pode ser motivo de muita discussdo — a presenca do boi no lavrado
seja apenas vista como parte da paisagem, conforme abordado por (SILVA & MOURA
FILHO, 2013) que fala em paisagem cultural como um bem da natureza. Se assim for
entendido, entdo o boi, junto aos elementos constitutivos do lavrado, constitui um
patrimdnio cultural indigena, um bem da natureza onde o boi tem seu lugar garantido
(SCIFONE, 2008).

Com a criacdo de gado as comunidades ficam sujeitos a qualquer interposicao por

qualquer entidade, seja governamental e ndo governamental que tem interesses, cujo estes
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ndo € em prol das comunidades indigenas, mas sim para beneficio préprio. Por conta
dessa criagcdo as comunidades indigenas continuam sendo dominados e explorados, o
estado por sua vez pode entrar a qualquer momento dentro das terras indigenas, impondo
aquilo que o sistema indigena, sem tem outras op¢des, as comunidades acabam seguindo.
Muitas vezes sem poder fazer nada com relacao as atividades com rebanho, e o pior disso
é ouvir, que as comunidades ndo tém condi¢Bes de realizar trabalhos porque ndo tem
condicdes. Além de dominados e explorados ainda sdo discriminados por estas
instituices governamentais. Entretanto, é preciso que haja sensibilizacdo por parte dos
membros das comunidades indigenas, quando se trata de empreendimentos de fora, o que
na verdade nédo é nada bom.

Outro ponto a ser destacado, sdo os desafios que existem na manutencdo dos
projetos de gado nas terras indigenas, uma vez que ja esta muito claro que se continuar
nessa linha de individualidade, obviamente vai continuar mudando o sistema comunitario
que é importante para a organizacao social e politica de uma comunidade. Dentro disso,
na maioria das comunidades indigenas do lavrado, poucos sdo as pessoas que possuem o
gado individual, claro que a tendéncia ndo é diminuir, mas sim aumentar o rebanho, o que
nos levar a fazer seguinte pergunta, serd bom para as comunidades indigenas continuar
nesse sistema? Certamente, ndo € bom, porque foge do modo indigena de viver,
principalmente quando se tratar de atividades que ndo faz parte da cultura indigena. Aléem
disso, por conta da criacdo do gado, surgem interesses em desenvolver trabalhos dentro
das comunidades indigenas, pensadas para melhorar a qualidade do rebanho, desenvolver
trabalhos, como por exemplo, implantar um matadouro dentro da terra indigena para que
possa gerar renda, emprego para 0s parentes, entdo, Sdo aspectos que é necessario ter
cuidado, quando se discute trabalhos desse tipo, pois tudo isso ndo passa de grandes
interesses.

A heranca deixada pelos fazendeiros ainda é praticado principalmente por aqueles
que estiveram diretamente trabalhando para estes, o que atualmente continua ocorrendo,
sobre tudo, quando se fala dos termos utilizados, como: vaqueiro, gerente, cercado. Aléem
disso, deu para perceber que existem pessoas nas comunidades indigenas que trabalham
nas fazendas continua sendo 0s mesmos que atualmente tomam a frente desta criagdo,

quando outros membros ndao sabem lidar com boi. Entdo, ha grande critica por parte
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destes, sobre tudo, quando se fala na juventude que ndo dado importancia para esta
atividade, certamente porque ndo tiveram esse contato, ndo assimilaram essas ideias,
assim como a maioria dos membros das comunidades indigenas, o0 que na avaliacdo das
atividades com relacdo a criacdo de gado dentro das terras indigenas, as comunidades na
sua maioria ndo participam das atividades nas “fazendas”.

A heranca do opressor sobre o oprimido é bem discutida pelo grande pensador da
educacdo e dos momentos criticos brasileiro professor Paulo Freire (FREIRE, 1970),
quando aborda questdes sobre a pedagogia do oprimido — na visdo do professor o
oprimido precisaria de se reorientar, transformar-se no sujeito da sua realidade. Por outro
lado é bem lembrado pelo teatrologo Augusto Boal que o opressor deixa marcas
psicoldgicas no oprimido, o qual de vez em quando assume o papel do opressor e passa a
viver desse modo, conforma seu relato no livro “O arco-iris do desejo: método Boal de
teatro ¢ terapia” (BOAL, 1990).

Contudo, a criacdo de gado nas terras indigenas do lavrado em Roraima, com o
passar do tempo tomara novos rumos, principalmente quando pensar em transformar as
atividades da criacdo de gado nas terras indigenas pensando no lado econémico, este sim,
a meu ver € mais provavel, por conta das novas tendéncias que esta surgindo com relacéo,
0 que ndo realidade em hipdtese alguma a comunidade serd beneficiado, porque
provavelmente haverd um grupo de pessoas que estardo diretamente envolvidas nesta
atividade, alegando que tudo é da comunidade, o que na préatica ndo € desta forma que
ocorre. Certamente nem todas as pessoas se envolverdo nestas atividades, ndo porgue nao
guerem, mas porque realizam outras atividades que ndo tem a ver com o gado, por ser
uma atividade do qual ndo estdo habituadas a desempenhar no seu dia-a-dia (discussao
mais detalhada em FARAGE & SANTILLI, 2001).
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Fotografias para ilustrar o capitulo 2

Atividades de ferra dos bezerros na Fazenda Xanadu, Regido do Alto Sdo Marcos — Terra
Indigena S&o Marcos.

Foto: Reinaldo da Silva Oliveira (2018).

Atividades de ferra de bezerros na Fazenda Maruwai e estrutura da antiga fazenda reformada
pelos parentes, Regido do Médio Sdo Marcos, Terra Indigena Sdo Marcos.

Foto: Reinaldo da Silva Oliveira (2018).
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CAPITULO Il

RELACOES ECONOMICAS GERADAS PELA CRIAGCAO DE BOI NAS TERRAS
INDIGENAS RAPOSA SERRA DO SOL E SAO MARCOS

Neste capitulo vou abordar alguns dos vinculos econémicos que sdo gerados pela
criacdo de gado nas terras indigenas Raposa Serra do Sol e Sdo Marcos; ambas as regifes
foram escolhidas por constituirem maior area do lavrado que abriga comunidades e que
tém gado em suas terras. Aqui ha uma constatacdo que ja foi discutida: o gado estd nas
terras indigenas, o que ndo significa que todos 0s membros da comunidade deem as
devidas atencdes para 0 processo, € justamente o contrario.

O maior rebanho de gado bovino estd nestas duas regibes, Raposa — Sol e S.
Marcos. De acordo com os dados da ADERR em 2017 as terras indigenas possuem mais
de 60 mil bovinos, distribuidos heterogeneamente em mais de 300 comunidades
indigenas de diversas etnias. Desse rebanho, 20 mil reses estdo na Tl S&o Marcos,
constituida por 47 comunidades, das quais cerca de 80% (39 comunidades) tém gado
comunitario e individual. Se formos fazer a conta por divisao igual, cada comunidade tem
cerca de 500 reses, mas isso € muito relativo e muito dificil de saber também exatamente
quanto de gado esta em cada comunidade.

As comunidades indigenas das areas de mata ndo tém gado. Na T1 S&o Marcos ha
investimento na parte da pecuaria desde 2010, incentivada através de projetos pela
Associacdo dos Povos Indigenas da Terra Sdo Marcos. Na Tl Raposa Serra do Sol ainda
h& somente os projetos que circulam entre as comunidades indigenas, com o gado que foi
doado pelos Missionarios da Consolata, principalmente, mas também pela FUNAI. Ha
ainda o gado oriundo das emendas parlamentares dos politicos de Roraima, mas este é em
menor quantidade. A estimativa é que desse total de rebanho bovino em terras indigenas
do lavrado, cerca de 30 mil reses estdo distribuidas em mais de 200 comunidades
indigenas em 4 regides: Surumu, Baixo Cotingo, Raposa e Serras. O restante do gado esta
distribuido heterogeneamente pelas demais comunidades indigenas do lavrado.

Para compor este capitulo foram elaboras algumas perguntas adicionais para

facilitar na construcdo e na abordagem do tema: 1) O boi criado em terras indigenas do
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lavrado tem valor como mercadoria? 1) Como é o processo individual de criagcdo de boi
nas terras indigenas? I11) Como se d& as relagfes mercantis sobre a criacdo de boi entre
as comunidades indigenas e a sociedade ndo indigena? 1V) Quais sdo as tendéncias
atuais na criacdo de boi nas terras indigenas do lavrado em Roraima?

Portanto, estas perguntas adicionais responderdo a pergunta principal geral deste
capitulo, que é: Quais os vinculos econémicos envolvendo a criacdo de boi nas terras
indigenas do lavrado em Roraima? Com base nas perguntas faco uma analise do
processo de criacdo do boi pelos indios, com um olhar j& mostrado nos capitulos

anteriores: é comum esse tipo de atividade nas comunidades indigenas, porém sdo poucas

as pessoas que estdo diretamente a frente desse tipo de trabalho. Além do envolvimento

muito heterogéneo das comunidades, héa outro fato mais recente: a criacdo de gado ja esta
passando por um momento ndo muito comum, dentro daquilo que um dia foi pensado
quando da introdugdo do gado para os indios do lavrado; caminha agora para outro
caminho, com objetivos meramente econdmicos. Isso se da principalmente por duas
razbes: primeiro porque o aumento da criacdo individual em algumas comunidades
indigenas esta superando o0 comunitario, o que gera muita atividade estranha a vida
comunitaria dos indios e as suas culturas, porque envolve relagdes comerciais que apenas
alguns grupos indigenas desenvolveram; segundo porque cresce entre alguns grupos
também a ideia de que a criacdo de gado poderia ser mais explicitamente comercial, na
forma de empresarial, tipo cooperativista, nos moldes da criacdo de gado do sistema nédo
indigena. Um tema de discussdo apropriado para ser discutido pelas liderancas nas
reunies e assembleias, como é costume dos indios do lavrado. As decisbes ndo podem

ser tomadas individualmente ou por pequenos grupos.

3.1. A criacdo de boi em terras indigenas do lavrado como mercadoria.

O que estou chamando de mercadoria € uma definicdo utilizada pela sociedade
ndo indigena, pois ndo sociedade indigena ndo hd nenhuma definicdo do que seja
mercadoria. Para responder essas perguntas € necessario entender o que significa de
alguns conceitos para assim adentrarmos no assunto proposto para ser estudado. Para

inicio de conversa, 0 que é mercado? Em termos gerais a palavra se refere a comércio
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sistema de compra e venda e valoracdo de produtos; em termos de espaco fisico é um
local definido, onde se efetuam, a intervalos mais ou menos regulares, encontros de
compradores e de vendedores, onde se trocam mercadorias. E uma forma de relagdes
comerciais, nas quais as ofertas dos vendedores encontram as procuras dos compradores
e estas se ajustam aquelas por um dado preco. E, pois, uma forma de encontro de frente
entre a oferta e a procura a fim de realizar uma troca de servigos, de produtos ou de
capitais. E o que é mercadoria? Podemos entender por mercadoria aquilo que esta a
venda, que constitui objeto de comércio. E o que é comércio? E compra e venda de
valores, mercadorias; negécio: comércio de atacado, comércio de varejo, estabelecimento
comercial, intercambio, relagdes, conjunto de comerciantes. Estas definicdes podem ser
encontradas em Géledan & Brémond (1981).

As etnias indigenas do lavrado, por manterem contato frequente com a sociedade
ndo indigena desde o periodo colonial, assimilaram ao longo dos tempos o modo de vida
desta sociedade que usa e abusa destes conceitos; dentro disso esta o sistema capitalista
que tem adentrado as terras indigenas gerando mudancas no seu modo de viver. Logo, nas
comunidades indigenas, onde as atividades culturais que séo desenvolvidas, com o passar
do tempo, tais, atividades foram aos poucos substituidas por outras ideias nao
incorporadas as suas culturas e jamais o serdo, sdo sistemas antagbnicos. 1sso gera
conflitos. Tais ideias estranhas as culturas dos indios foram aceitas mais para atender ao
sistema nao indigena, uma espécie de colonizacéo, cuja violéncia ndo ¢é fisica. Isso ocorre
principalmente quando se trata de trabalhos que ndo fazem parte do cotidiano das etnias
indigenas, como € o caso da criagdo de gado nas terras indigenas. Posso afirmar que as
comunidades estdo reféns desse sistema e ndo podendo sair, pois, ja esta bastante
impregnado. Além disso, a permanéncia de ndo indigenas dentro das terras indigenas
também influéncia bastante, no que diz respeito as atividades que sdo voltadas para
atender esse sistema, pois tudo que eles fazem ndo tem a nada a ver com a vida
comunitaria, mas sim, desenvolvem trabalhos que visa a geracao de lucro, é sé o que lhes
interessa.

A criagdo de gado nas terras indigenas do lavrado em Roraima vem passando por
este processo, que ndo esta dentro daquilo que foi pensando inicialmente, de quando as

comunidades indigenas passavam por muitos problemas com a invasdo de suas terras.
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Destaca-se a reocupagdo dos territorios indigenas, como tanto se tem dito, além da
organizagdo social e politica das etnias indigenas em Roraima e o resultado dessa
conquista foi a homologacdo das terras indigenas. Isto é certo. Mas, com a homologacédo
das terras indigenas Raposa Serra do Sol e S&o Marcos, veio também esta parte mais
amarga, esta atividade que vem sendo pensada mais para atender o sistema econdmico,
ndo porque as comunidades querem, mas sim, porque ha muitos interesses pela sociedade
ndo indigena que aos poucos vdo dialogando com algumas pessoas das comunidades,
dando ideias de “desenvolvimento” que ¢ feito pela sociedade nao indigena. Mas o que ¢
desenvolvimento para o sistema ndo indigena, ndo encontra defini¢do dentro da sociedade
indigena, portanto gera conflitos conceituais falar em desenvolvimento para os indios.
Quando chega neste nivel se diz: vai ser bom para o indio -- mas serd que vai? Esta
pergunta tem que ser respondida nas assembleias gerais dos povos indigenas do lavrado.

A criagdo de gado nas comunidades indigenas do lavrado em Roraima tornou-se
mercadoria que atende interesses, a meu ver ndo da comunidade, mas sim, da sociedade
ndo indigena. Porque quem se beneficia com a criacdo de gado nas terras indigenas do
lavrado em Roraima, ndo € propriamente as comunidades, mas sim, aqueles que fazem a
troca, a venda e a compra do rebanho indigena na sua maioria a baixo custo enganando os
indigenas. Esta é uma situacdo que acontece com muita frequéncia dentro das terras
indigenas do lavrado. Que parece algo tdo normal que as etnias indigenas ndo se atenta
para tal situacdo, com isso, que sai perdendo sdo as comunidades indigenas.

Esta atividade de criacdo de gado tem abastecido na sua maior parte 0s agougues
na sede dos municipios, principalmente de Normandia; isso se da pela seguinte razao: o
quilo da carne de gado nas comunidades indigenas € mais barato para os compradores,
com isso aumenta a busca pelos produtos nestas localidades, e por outro lado, a procura
de consumidores de carne bovina na sede dos municipios € bem maior que nas proprias
comunidades. Logo, a demanda pela carne de gado nas comunidades indigenas aumenta.
Dentro disso, estd o gado comunitario e individual, mas principalmente individuall,
porque ndo precisa consultar toda comunidade para decidir sobre que fazer com o
rebanho, o que facilita a venda, a troca, a comercializagdo da carne.

Dentro da Terra Indigena Raposa Serra do Sol e S80 Marcos existem situacées

com relacdo a criacdo de gado que sdo semelhantes, principalmente sobre a venda e a
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troca do rebanho indigena. No caso da Tl S&o Marcos, principalmente na regido do Alto
S&0 Marcos, existem pontos de comercializagdo de carne de gado das comunidades
indigenas, estes pontos sdo reconhecidos com referéncia para esta finalidade, que é
vender gado das comunidades indigenas, ndo importa para quem seja, independente de
qual terra indigena, ou seja, ndo existem limitaces nesse sentido. Logo, em cada ponto
de venda existem alguns critérios que sdo distintas uma das outras, que seré destacado a
sequir.

Na T1 Raposa Serra do Sol, que abrange 0s municipios de Pacaraima, Normandia
e Uiramuta, a venda do rebanho indigena € diferente de outras terras indigenas, pois ndo
existem pontos especificos para realizacdo desta atividade dentro da propria terra
indigena. Obviamente, as pessoas tém que levar para a sede do municipio (para 0s
acougues) — os atravessadores vdo até as comunidades indigenas, ou 0s proprios
comerciantes vdo até o local de venda. Ja a troca dos animais é feito dentro da propria
terra indigena, nesse sentido, os interessados vao até as comunidades indigenas para
negociar diretamente com 0s responsaveis. Essa troca geralmente é realizada entre
animais das comunidades indigenas com animais de fazendas de fora da terra indigena.
Nessas atividades realizadas ha uma relacdo quase sempre desigual entre indios e ndo
indios, com relacdo aos termos de trocas e os valores das trocas — os atravessadores
querendo sempre levar a melhor, nem que seja por pouca coisa. O que sera esclarecido a

seguir.

\enda e troca de gado na Terra Indigena Sdo Marcos — TISM.

A Terra Indigena Sdo Marcos, com a area total de 654.110 ha, foi demarcada e
homologada pelo Decreto n® 312 de 29.20.1991. Esta localizado ao norte do estado de
Roraima, faz ao norte limites com a Venezuela, a leste com a Terra Indigena Raposa do
Sol (municipio de Normandia), a oeste faz limite com a Terra Indigena Anaro, Ouro e
Ponta da Serra (municipio de Amajari), e também com a Terra Indigena da Moca
(municipio de Boa Vista). Ocupa ao norte, na sua maior parte, 0 municipio de Pacaraima
e em menor parte 0 municipio de Boa Vista (MANDUCA, 2009). As comunidades
atualmente identificam a Tl Sdo Marcos por trés sub-regifes, todas conhecidas por Séo

Marcos: alto ao norte; médio na area central da terra indigena e baixo ao sul da terra
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indigena. Tem a populacdo aproximadamente de 8.000 mil habitantes das etnias
taurepang, macuxi (tronco linguistico karib) e wapixana (tronco linguistico Aruak).
Existem outras etnias em menor nimero, 0s sapard, tikuna e tucano. Hoje em dia existem
47 comunidades indigenas distribuidas de acordo com as trés sub-regibes da Tl Séo
Marcos.

No decorrer do tempo a terra indigena S&o Marcos (0 nome faz referéncia a antiga
fazenda Sdo Marcos, da época colonial ainda) sofreu varios tipos de impactos, primeiro
com a invasao de fazendeiros, em seguida com a construcdo da BR-174 no inicio da
década 1970, depois com a homologacdo do municipio de Pacaraima durante a década de
1990, sequido da implantacdo da linha de transmissdo de Guri, que compde a interligacéo
elétrica Venezuela/Brasil a partir de 1998 (APITSM, 2017).

Quando a Tl Séo Marcos foi demarcado primeira vez chamou-se de Col6nia
Agricola Sdo Marcos, com isso gerou muitos conflitos entre fazendeiros e indigenas, pois
tiveram que viver por muito tempo na mesma area — as etnias indigenas eram proibidas
de cacar, pescar e construir suas rogas. O processo de demarcacdo em si se iniciou a partir
da construcdo do prédio da fazenda Sdo Marcos, no inicio do século vinte pelo antigo e
desativado Servico de Protecdo ao Indio, dando suporte para as comunidades indigenas
com alguns materiais, como por exemplo: enxada, machado, tercado, foice, forno. Dentro
disso, esta a criacdo de gado que foram cedidos para os indigenas que estavam espalhadas
em retiros (fazendas Xiriri e Pau-rainha) na regido (MANDUCA, 2009).

Um dos grandes projetos desenvolvidos dentro da Terra Indigena Sdo Marcos foi
0 convénio firmado entre as comunidades indigenas e a Eletronorte em razéo da linha
transmissdo de energia de Guri — Linhdo de Guri — Brasil/ Venezuela. Dentre a
negociacdo um dos pontos que as liderancas indigenas consideraram pertinente foi a
retirada posseiros de suas terras e a fiscalizacdo da terra indigena contra 0s possiveis
invasores, como por exemplo, contrabandistas de gasolina, cacadores e pescadores.
Tendo o valor firmado no convénio de R$ 800.000,00 anuais que durou de 2000 até 2003.
Depois disso, outros projetos foram desenvolvidos, além da renovacdo do convénio entre
as comunidades e a Eletronorte no valor de R$ 1,2 milhdo anual durante cinco anos, de
2004 a 2008. Mas desta vez a propria Associa¢do Programa Sdo Marcos — APITSM — fez
0 gerenciamento dos recursos (MANDUCA, 2009).
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Desse valor de 1,2 milh&o de reais é repassado até hoje para Associagdo da Terra
Indigena S&o Marcos. Cerca de 90% deste recurso é destinado para projetos que séo
elaboradas pelas comunidades indigenas por meio de assessorias. Entre estas atividades
estdo a avicultura, piscicultura, ovinocultura e bovinocultura que consome a maior parte
destes recursos. Dos recursos que sdo destinados para projetos sdo atendidas 12
comunidades anualmente, ou seja, aquelas que estiverem com os planos de atividades
prontas é que sdo contemplados. Inicialmente as comunidades indigenas quando faziam
seus planos de atividades, dentro dele estava a criacdo de gado, isto €, maior parte dos
recursos foram para comprar gado.

Varios projetos foram desenvolvidos na terra indigena, dentre destes, estd a
criagdo de gado, que inicialmente foram adquiridos por meio dos Missionarios da
Consolata, FUNAI e governo do estado, destes poucos tiveram éxito, algumas
comunidades assim que receberam logo acabaram. Porem, algumas comunidades
conseguiram ao final do prazo de cinco anos devolverem as matrizes que inicialmente
receberam. Com isso, quando elaboravam os projetos comegaram a solicitar para comprar
gado — nesse contexto, a Associacdo do Programa S&o Marcos — APSM (atualmente
Associacdo dos Povos Indigenas da Terra Indigena Sdo Marcos — APITSM), passou a
comprar 0s animais.

O numero de animais comprado nos projetos de bovinocultura solicitados pelas
comunidades indigenas da Terra Indigena Sdo Marcos, tem uma variacdo de no minimo
25 reses por projeto e no maximo 45 reses, entre reprodutores e as matrizes. 1sso depende
do recurso por atividade, que cada comunidade recebe para realizar suas atividades. De
acordo com o relatério da APITSM de 2017, é perceptivel que entre 0s projetos
desenvolvidos pelas comunidades indigenas da terra indigena o mais solicitado esta a
criacdo de gado. Vejamos, entre 2011 a 2012 foram elaborados e executados 5 projetos de
gado; entre 2012 a 2013 foram elaborados e executados 10 projetos de gado; em 2013 e
2014 elaboraram e executaram 8 projetos de gado; ja entre 2014 e 2015 foi elaborado e
executado 9 projetos de gado; entre 2015 e 2016 foram elaborados e que estdo execucao
2 projetos de gado.

Ao todo j& foram elaborados 34 projetos somente de criagdo de gado, um nimero

muito expressivo para esse tipo de atividade na terra indigena. Estes projetos de gado sao
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apoiados somente pelo recurso do convénio, ou seja, h& um grande investimento nas
comunidades da terra indigena Sdo Marcos. Estes projetos em teoria sdo para corte e
producdo de leite, 0 que na realidade deixa a desejar. Nos Gltimos anos as comunidades
estdo solicitando outros tipos de atividades, como por exemplo, piscicultura, ovinocultura
e avicultura. Isso acontece porque todas estas comunidades ja possuem suas criagdes de
gado comunitérias, entdo buscam fortalecer outras atividades. Essas outras atividades
também sdo apoiadas com 0s recursos que sdo destinados para APITSM através do
conveénio.

Com o passar do tempo as comunidades decidiram escolher algumas fazendas
indenizadas para funcionarem como deposito para criacdo de gado, cujo o0 objetivo
principal é aumentar o rebanho para distribuir para as comunidades da Terra Indigena Séo
Marcos em forma de projetos. Foram escolhidas para deposito a fazenda Xanadu que é a
fazenda (sede) da regido do alto Sdo Marco, e a fazenda Maruwai que € fazenda (sede)
para regido do baixo e médio Sdo Marcos, mas atualmente a regido de baixo Sdo Marcos
possui também a fazenda deposito denominada Fazenda Teid. A criacdo do gado nestas
fazendas depdsitos sdo para apoiar as atividades realizadas pelas comunidades, como
exemplo, reunides, assembleias (dos professores, dos tuxauas, da saude). Para cada
fazenda depdsito existe um gerente responsavel por todas as atividades realizadas, a
remuneracdo deste € receber um boi por més. Inicialmente as comunidades doaram o
gado para fazenda Maruwai de 3 a 10 reses por comunidade da regido, depois levaram
gado da FUNAI, que estava na antiga fazenda Sdo Marcos. Foram compradas também
200 cabecas de gado pela APSM e doadas 100 para cada fazenda deposito, Xanadu e
Maruwai (MANDUCA, 2009).

Nessas fazendas deposito o “gerente” € escolhido pelas comunidades de cada
regido durante as reunides, cujo gerente como forma de pagamento pelo servico recebe
um bezerro por més, somente isso, ndo tem outro tipo de ajuda de custo por parte das
comunidades indigenas. E ndo tem um prazo para sua permanéncia isso € variavel. Alem
disso, tem um vaqueiro que fica responsavel pelo cuidado do rebanho da fazenda, este
por sua vez, recebe por meio do sistema de sorte, ou, quatro por um — de cada 4 bezerros
nascidos ele recebe um. E tem direito a trés “matulas” durante o ano, caso da fazenda

Maruwai — a matula € uma rés extra, que o vaqueiro tem direito para subsisténcia no
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trabalho, e ndo é descontado na sorte e nem no sistema 4 para 1 ou 3 para 1. As fazendas
depdsitos ficam situadas distantes das comunidades indigenas, o que impossibilita a visita
dos membros destas, gerando transtornos para os responsaveis pela criacdo do gado, ou
seja, as comunidades dificilmente vdo até o local para ajudar nas atividades do dia-a-dia
do vaqueiro. Estas fazendas tém que se sustentarem por si proprias e para isso acontecer
é necessario fazer a venda, a troca dos animais, para obter materiais e equipamentos, 0s
insumos para manter o rebanho. As fazendas depdésitos possuem as melhoras estruturas
dentro da regido, pois estas foram escolhidas devido a boa estrutura existente, diferente
das comunidades indigenas que nem todos os retiros das comunidades indigenas possui
uma estrutura como das fazendas depdsitos.

Na Tl Sdo Marcos existem alguns pontos de venda de carne das comunidades
indigenas, o que na realidade ¢ considerado um “acougue comunitdrio”, que funcionam
de acordo com que é estabelecido entre as comunidades, buscam sempre envolver
membros das comunidades nesta atividade, além disso, h4d também envolvimento de ndo
indigena tanto daqueles que moram nas comunidades como aqueles que vivem fora da
terra indigena. Nestes pontos, qualquer pessoa das comunidades pode deixar a carne de
gado para vender, ndo ha nenhuma restricdo. Aléem disto, o agcougue comunitario atende
também comunidades de outras terras indigenas, inclusive da Tl Raposa Serra do Sol,
seja para vender o gado individual ou gado comunitario. Cada ponto de venda tem suas
especificidades de funcionamento. Vou chamar aqui genericamente de pontos de venda o
que ¢ considerado “agougue comunitario” para as comunidades indigenas. Na TI Sao
Marcos, mais especificamente na regido de alto Sdo Marcos existem 3 pontos de venda
que sdo reconhecidos nesta regido como pontos de referéncias de comercializacdo de
carne bovina, inclusive isso foi validado em assembleia regional, ou seja, todas as

comunidades tém o conhecimento disso.

Como funcionam esses pontos de venda? Vou chamar de pontos de venda 1, 2 e 3.
i) No ponto de venda 1: Na realidade este ponto € uma feira existente dentro da
comunidade, que fica na margem da BR-174, na regido do alto Sdo Marcos, onde existem
alguns pequenos recintos (box) para vender os produtos indigenas. Qualquer membro das

comunidades indigenas podem levar seus produtos para vender na feira, inclusive carne
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de gado, pois existe um local somente para este fim. Mas, para isso é preciso fazer o
agendamento do dia que vai deixar a carne no local. O gado que é levado j& vai todo
esquartejado, as vezes somente com o couro como forma de identificar a origem da carne.
As vezes cabe ao “dono da carne” levar até o ponto de venda, ou se nio o responsavel
pelo “agougue” vai até o local onde esté a carne. Existe um membro da comunidade que é
responsavel para fazer o trabalho de corte da carne e a0 mesmo tempo vendé-lo. A pessoa
que deixar a carne pode ao final do dia ou outro dia passar na feira somente para pegar o
dinheiro que foi obtido com a comercializacdo da carne, mas para isso, € preciso pagar
diéria do responsavel pelo corte da carne no valor de R$ 100,00. Este tipo de trabalho
vale para todos os membros das comunidades indigenas que tem interesse em deixar o
gado para vender a carne. Cada “box” de venda na feira ¢ cobrado uma taxa no valor de
R$ 3,00 por dia, o que no final de cada més equivale a 90 reais que vai diretamente para a
comunidade investir naquilo que € decidido por todos. E para aquelas pessoas que
gueiram passam somente um dia na feira ndo é cobrado esta taxa. Neste ponto, sempre se
atentaram para saber se a carne levada é de gado comunitario ou individual como forma
de controlar o que esta sendo vendido.

Os compradores de carne sdo na sua maioria as pessoas que estdo de passagem
pela BR-174, pessoas ndo indigenas, poucos sdo os membros das comunidades indigenas
que compram. Além disso, tem pessoas da sede do municipio de Pacaraima que
trabalham com restaurantes que compram frequentemente na feira, pois o preco do quilo
da carne é muito inferior do que na sede — na comunidade indigena o quilo da carne dito
“de primeira” chega a R$ 17,00 quanto na sede do municipio ¢ em torno de R$ 28,00, por
isso 0s moradores de Pacaraima preferem comprar na comunidade. Além disso, 0s
proprios membros da comunidade que trabalham na feira vendendo alimentacao
compram carne para vender para as pessoas que passam pela feira, que também sdo na
sua maioria nao indigenas.

Neste aspecto, percebo que a venda de carne de gado da terra indigena beneficia
mais as pessoas de fora das comunidades do que membros das comunidades indigenas
que vivem nas proximidades e o dono do animal que foi abatido. E tem o fato de aquelas
pessoas que tem a criacdo de gado individual e o comercializa com os intermediarios

geram outro sistema, ou seja, se observamos bem nédo existe retorno para a comunidade
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com a venda do gado, mas tem o retorno econdmico individual. Durante todo esse
processo de venda de gado dentro da comunidade quem é mais favorecido séo as pessoas
de fora e ndo as pessoas da comunidade, mesmo que haja uma taxa de contribuicdo, mas
esta taxa ndo equivale ao esforco de quem estd trabalhando, que é um membro da

comunidade.

ii) No ponto de venda 2: Em uma comunidade, também na regido do alto Séo
Marcos, proximo da BR-174, tem um barracdo que foi construido por um membro da
comunidade somente para esta finalidade, vender carne de gado das comunidades
indigenas da regido. O local é reconhecido pelos indios como ponto de referéncia para a
venda de gado a qualquer momento, inclusive esse reconhecimento deu-se em uma
assembleia regional. Neste ponto de venda qualquer pessoa pode deixar a carne de gado
para comércio, até mesmo as pessoas ndo indigenas. Para isso é necessario pagar a diaria
e a taxa da comunidade, entretanto, a diaria é no valor de R$ 100,00 e mais R$ 30,00 que
é taxa destinado para a comunidade indigena.

No total a pessoa que deixar o gado para vender neste ponto tem que desembolsar
ao todo R$ 130,00 — logo, o restante que passar disso com a venda é seu lucro e a
comunidade n&o interfere mais nesse caso, além de receber os trinta reais de taxa. Para
fazer a venda do gado neste local tem que agendar com o responsavel, que é o proprio
dono do ponto de venda, o dia em que vai ser levado a rés (ou reses) para a
comercializacdo da carne. As comunidades indigenas que se relacionam com estas vendas
sdo da Tl Raposa Serra do Sol e da Tl S&o Marcos, mais aquelas pessoas que possuem
gado individual. As pessoas que mais compram a carne ali comercializada sdo néo
indigenas moradores da sede do municipio de Pacaraima e as pessoas que estdo de

passagem pela BR-174.

iii) No ponto de venda 3: Assim, como 0 primeiro ponto, este ponto 3 é
considerado um “agcougue comunitdrio”, na margem da BR 174. Existem neste ponto
algumas diferengas para os demais pontos de vendas, comecando pela taxa de
contribui¢do. Para os membros da propria comunidade onde esta o ponto, a pessoa que

queira deixar a carne para vender é preciso desembolsar R$ 130,00, sendo que R$ 100,00
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é a diaria para a pessoa da comunidade que fica responséavel pelo corte e comercializacdo
da carne, e R$ 30,00 que é a taxa da comunidade.

Quanto as pessoas que ndo sdo da comunidade, estas tém que desembolsar R$
170,00, ficando R$ 100,00 da diaria do membro da comunidade responsavel e R$ 70,00
da taxa da comunidade. Além disso, a cada semana um membro da comunidade fica
responsavel para fazer o corte e a comercializacdo da carne das pessoas que deixam 0
gado para vender, isto €, individual e comunitario, mas na sua maioria individual. Para
iss0, as pessoas das comunidades que queiram vender seu gado, tém que ir até o local
para agendar com o responsavel do acougue comunitario. Quando a procura pela carne
aumenta chegam a vender 4 reses por dia, mas em momentos de baixa venda é
comercializada somente uma res. Neste ponto nimero 3, o quilo da carne € mais barata
gue nos outros pontos — a carne dita “de primeira” chega a ser R$ 15,00 o quilo. Além
disso, no final do dia quando ainda tem carne para vender, sdo feitas as promogdes,
justamente para vender toda a carne. A promocéo € feita quando o dono da carne faz o
acompanhamento da comercializacdo e esta presente se responsabilizando pela carne que
esta vendendo, isto acontece com o intermediario.

Além disso, existem pessoas de outras comunidades no alto Sdo Marcos que
possuem gado individual e preferem ndo pagar as taxas cobradas nos acougues
comunitarios para comercializar a carne, para isso construiram seus préprios pontos de
venda que ficam também na margem da BR-174, proxima a Pacaraima e as comunidades
Boca da Mata, Sorocaima 1 e Sorocaima 2. Como a familia do criador individual possui
uma quantidade razoavel de reses, consideram mais “lucrativo” fazerem seus proprios
acougues, como sao chamados, que também comercializam carne de reses trazidas por
pessoas de fora da comunidade. Como forma de ajudar a comunidade, estes comerciantes
individuais contribuem com alguns géneros alimenticios a comunidade, ndo doam
dinheiro. Estas pessoas possuem criacdo de gado individual principalmente na Tl Raposa
Serra do Sol, que levam seus animais para Sdo Marcos somente para fazer a

comercializacdo de seu rebanho, o que é feito semanalmente.

A regido do médio Sdo Marcos € bastante diferente da regido do alto e baixo Séo

Marcos, pois as comunidades indigenas ficam distantes da sede dos municipios de Boa
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Vista e de Pacaraima, o que impossibilita o contato comercial constante com a sociedade
ndo indigena, mas ndo deixam de ter estes contatos comerciais muito frequentes. Quando
alguém destas regides pretende vender carne de gado, o comércio e feito dentro da
prépria comunidade, para os funcionarios publicos principalmente, por isso 0 pagamento
sempre é feito a prazo nestes casos.

Por outro lado, a compra de animais em pé é realizada com mais frequéncia do
que a venda direta da carne, pois existe ndo indigena que é casado com indigena e que
mora em uma das comunidades que compdem esta regido. Este individuo compra direto
do rebanho dos indios, raramente a venda ocorre para outros compradores, ou seja, este
individuo ndo indigena ja é considerado um comprador fixo das comunidades. Os
animais comprados pelo ndo indigena séo revendidos para um atravessador que mora em
Boa Vista, o qual por sua vez revende as reses para fazendeiros que fazem engorda dos
animais, e depois os vendem, ou para os frigorificos de Boa Vista, ou a venda é feita
diretamente para outros criadores de boi ndo indigenas, nas fazendas de outros
municipios. Tém intermediarios que vém dos municipios de Bonfim e do sul do estado
para comprar gado dos indios, porém as comunidades raramente negociam com estes,
alegando que eles pagam muito abaixo do preco solicitado pelos responsaveis indigenas
em negociar o gado.

Nesse processo de troca e venda de gado dentro da Tl Sdo Marcos a presenca de
intermediarios (ou atravessadores) é constante, sdo eles que fazem negécios diretamente
com os vendedores indigenas e ndo indigenas. Dentro disso o gado individual torna-se
mais facil de negociar. Estes intermediarios preferem comprar o gado em pé do que
abatido, para ndo pagar pelo preco da carne no gancho, que varia entre R$ 8,00 a R$
12,00 o quilo. Para eles sai mais em conta comprar 0s animais Vvivos para vender a carne,
0 gue ja sai em vantagem sobre o indio. Se a rés estiver préxima da comunidade o preco é
em torno de R$ 3,80 o quilo do animal em pé; mas se estiver em uma comunidade
distante do ponto de venda eles pagam somente R$ 2,80 o quilo — mas isso varia de um
lugar para outro, dependendo do atravessador que vai até as comunidades para negociar.

Um dos problemas desse tipo de negdcio é que nas comunidades indigenas ndo
existem balancas para pesar 0s animais vivos, com isso, o valor cobrado pelo animal vivo

¢ feito “no olho”, que acontece da seguinte maneira: primeiro o indio que estd
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negociando estabelece um valor, por exemplo, R$ 1.000,00 e o intermediario diz que
paga R$ 800,00; como muitas vezes o indio est& precisando de dinheiro acaba vendendo
por esse valor — mais uma vez o atravessador ja sai na vantagem olhada pelo sistema
capitalista, ou seja, nunca que o intermediario paga o valor que é estabelecido pelos
indigenas, sempre buscam de qualquer forma induzir os indigenas aceitar o preco
estabelecidos por eles.

Ao negociar com o0s vendedores, o intermediario vai buscar o animal na
comunidade onde esta o gado, independente de qual seja a terra indigena, o importante é
chegar com o animal até o ponto de venda que fica dentro da prdpria terra indigena Sao
Marcos. Muitas vezes o atravessador vai até a comunidade e ndo paga de imediato o valor
do animal, nestes casos o0 pagamento é feito apos a comercializacdo da carne. Pois, assim
que termina de vender a carne o intermediario tem que pagar a diaria do responsavel pelo
acougue comunitario (se a carne foi vendida nos pontos indigenas) e também pagar a taxa
da comunidade. Depois ele volta na comunidade e paga, ou, o0 dono do gado vendido (o
indio) passa para pegar o dinheiro com o atravessador com quem ja havia feito o negocio,
nesse caso o que restar de tudo é o lucro do atravessador, ja que para o indio que vendeu
a rés (ou reses) nao tem lucro nenhum. Mesmo que se digam (os indios) que ndo obtém
lucro nos negoécios, também ndo deixam de fazer esse tipo de negociarem dentro das
comunidades indigenas, porque ha uma grande procura pela venda de carne.

Vejo que estes pontos funcionam mais como um tipo uma “prestacao de servigos”
para as pessoas que queiram vender o gado, porque quem pretende vender seu gado s6
tem que agendar com o responsavel. Mas é uma prestacdo de servico meio que as
avessas, uma vez que quem esta prestando este servico tem outras coisas para fazer e ndo
faz disso um negocio — ou faz, este ponto ndo ficou bem esclarecido quando coletei essas
informacBes. Considero que esta seja uma situacdo de exploracdo as comunidades
indigenas, uma situacdo que certamente ocorre pelo contato frequente com a sociedade
ndo indigena, e tem um aspecto de ser impossivel perceber quanta perversidade acontece
com a criacdo de gado dentro das terras indigenas. O problema é que isto acaba por
tornar-se algo muito natural, por tanto tempo de contato que membros das comunidades
indigenas tém com o sistema dominante, e quem ousar falar desse modo corre o risco de

ser entendido de forma equivocado.
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E ainda ha quem diga que isto estd fazendo parte da cultura dos indios, esta se
tornando cultural dentro do sistema indigena — e € claro que ndo esta. O problema é que
culturas ndo se misturam assim. Um sistema ndo € reconhecido pelo outro, tém normas de
reconhecimento proprias, o 6leo de buriti ndo se mistura com a agua do rio ou do lago, a
ndo ser com Oleo de buriti da mesma qualidade também. Querer que éleo vire dgua ou
agua vire 6leo ndo da certo.

Na TI Sdo Marcos ha muita troca de animais vivos (gado), que na sua maioria sao
feitos por intermediarios, que vdo até as comunidades indigenas; eles levam
principalmente animais fémeas para trocar por machos que para estes tem mais valor
comercial. Dependendo do tipo da raca do animal trocam em torno de 1 macho por 6
fémeas. Existem casos, de ndo indigenas que enganam os indios quando ha essa troca,
dizendo que o animal € de raca, € um bom reprodutor, que é de outro estado, e assim por
diante, e no final acaba convencendo, mas com isso valoriza o seu animal e pede muitos
animais em troca de um que nao vale o tanto que ele diz. Além do mais, acontece também
outro fato, é que quando o intermediario leva um animal macho da comunidade para uma
fazenda, depois de passar um tempo, volta com o mesmo animal querendo trocar ou
vender, argumentando que o boi é um animal de raca, bom reprodutor e acaba vendendo
0 mesmo boi por R$3.000,00 a R$5.000,00, que comprou por pelo menos R$ 800,00 ou
R$ 900,00 de uma das comunidades indigenas.

N&o é questdo de indios ficarem mais espertos, esperteza pode ser um traco
cultural e ndo tem esta caracteristica muito marcante na cultura indigena, principalmente
quando se refere a um sistema de venda e troca que o indigena ndo conhece como
funciona, como é enganar e mentir — sinbnimos de esperteza para a sociedade néo

indigena.

\enda e troca de gado na Terra Indigena Raposa Serra do Sol.

A Terra Indigena Raposa Serra do Sol, com uma populacdo de aproximadamente
20.000 habitantes, abrange trés municipios: Pacaraima, Normandia e Uiramutad. Existem
quatro etno regides: Raposa e Baixo Cotingo (Normandia), Surumu (Pacaraima), Serras

(Uiramutd), entdo, destas quatro etno regiGes apenas 3 ficam na area de lavrado, sendo
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estas, Raposa, baixo Cotingo e Surumu. As principais etnias que vivem na Raposa Serra
do Sol sdo macuxi, wapixana, ingarikd, taurepang e patamona.

A maior parte da area da Raposa Serra do Sol é predominante lavrado, com
muitos lagos, igarapés e rios, sendo os principais o Surumu, o Cotingo e 0 Mau. A
superficie total da Tl Raposa Serra do Sol é de 1.747.464 hectares. Como esta terra
indigena abrange trés municipios, a comercializagdo do gado é feita principalmente nos
municipios de Normandia e Pacaraima, mas também tem comércio de gado para outros
municipios onde existem as fazendas.

Na Raposa Serra do Sol a comercializa¢do de carne é feita de forma diferente da
Terra Indigena Sdo Marcos, no sentido de que ndo existe nenhum ponto de venda
(agougue comunitario) dentro das comunidades indigenas, que possam servir de
referéncia para que as comunidades desta area possam vender seus gados. No caso do
municipio de Normandia as regides que ficam mais proximas da sede séo a regido Raposa
e do baixo Cotingo, por isso € necessario que os vendedores das comunidades indigenas
negociem diretamente nos mercados ou com o0s intermediarios. Dentro dessa negocia¢do
estd o gado individual e comunitario também, e é claro que a comercializacdo do gado
individual se dé com mais facilidade, por ndo ter que reunir os membros das
comunidades para esclarecimento sobre a venda. Quanto a negociacdo do gado existem 3
possibilidades: primeiro é a venda da carne na propria comunidade (individual e
comunitario); segundo € oferecer nos acougues na sede dos municipios; terceiro € vender
para os intermedidrios.

No primeiro caso, quando alguém da comunidade abate um animal individual
para comercializar a carne é oferecido as pessoas, este membro da comunidade anda de
casa em casa perguntando se alguém tem interesse em comprar, ou também as pessoas ja
sabem quando véo abater o gado, entdo, aqueles que querem negociar vao diretamente
com o vendedor. Na sua maioria a carne € vendida para aqueles que sdo assalariados
(professores, aposentados, agentes indigenas de salde, agentes indigenas de saneamento)
ou para quem recebe beneficios sociais, pois nem todas as pessoas da comunidade tém
condi¢bes de obter o produto comercializado. Nesse tipo de negdcio raramente o
vendedor recebe o dinheiro imediatamente, a venda sempre é a prazo, ou seja, quando as

pessoas recebem seus salarios € que pagam a carne.
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Assim também acontece quando a comunidade pretende vender o gado, este
comércio é geralmente decidido em reunides comunitarias para explicar com qual
intencdo esta se fazendo isso, além de deixar claro para qual finalidade o dinheiro sera
destinado. Existem dentro das comunidades pessoas que possuem pontos de vendas de
mercadorias individuais de varios tipos, onde também vendem carne de gado, mas estas
vendas sdo na sua maioria de ndo indigenas. Esta pessoa que tem o ponto de venda, seja
indigena e ndo indigena membro da comunidade, na sua maioria tem seu préprio gado
individual, que abate para vender a carne no seu ponto de venda que ndo tem nada a ver
com a comunidade. No momento que ele pretende matar um boi a comunidade em
momento algum interfere, ou seja, é com se estivesse tudo bem. As vezes o negdcio para
comprar animais dos membros da comunidade que possuem gado individual é feito
dentro da comunidade.

No segundo caso, como ndo ha compradores fixos, é preciso que o vendedor
(indio) va até aos acougues na sede do municipio (Normandia), oferecer a carne, para
tanto, o vendedor tem que fretar algum transporte. Assim que negocia o transporte, o frete
€ pago apos receber o dinheiro com a venda da carne, cujo frete sai em torno de
R$200,00 a R$400,00 dependendo da distancia. O pre¢o da carne vendida é muito
inferior a do mercado convencional, mesmo que o individuo (indio) leve até no local,
ainda assim é pago muito barato, pois ndo pagam o valor estabelecido pelo vendedor.
Acontece também de o proprio dono do acougue ir até a comunidade buscar a carne, este
ja vai com a intencdo de comprar o quilo da carne ainda mais barato, algo que € bastante
comum.

Estas sdo algumas artimanhas utilizadas pelos compradores, pois com isso,
argumenta dizendo que gastam com o transporte 0 que na sua maioria dar certo, ja se
beneficia do trabalho indigena por causa da criacdo de gado. Além disso, existem casos
em que os comerciantes ndo fazem o pagamento da carne imediatamente, ou seja, dd um
prazo de 4 a 5 dias que é tempo para comercializar toda a carne, mesmo assim ainda os
indigenas sdo enganados, chega o prazo e nao recebem o dinheiro. Assim também
acontece quando o gado é comunitario, sempre tem alguém responsavel para fazer essa
negociacao; em algumas situagdes, a propria comunidade possui 0 seu transporte, mesmo

assim, tem que gastar para por o combustivel, fazer a manutencdo do veiculo, acaba que o
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dinheiro obtido € utilizado antes em outras atividades, do que para aquela para qual foi
destinado.

Este processo é diretamente relacionado com o que na sociedade ndo indigena se
convencionou chamar de oferta e procura e também de prego de mercado. Para o morador
da comunidade indigena, o seu produto que ele vai vender ou trocar, em primeiro lugar
ele ndo esta tentando fazer isso, ele simplesmente faz. Segundo, ndo se atenta para o tal
de preco de mercado — ele faz um processo mental simples, que é valorar o seu produto,
mas ndo leva em consideracdo valorar o tempo que ele gastou para que este produto
estivesse pronto para ser comercializado e nem o tanto de energia gasto no processo, e
nem outras variaveis que sdo levadas em consideracdo na economia formal. E, se por
acaso o faz, € com valores da sua cultura e ndo da cultura do outro que vai comprar.
Novamente acontece aqui um processo no qual um membro de uma sociedade tenta fazer
a mesma coisa que o outro membro de outra sociedade, mas as sociedades séo diferentes,
alguém ndo vai entender o processo como um todo. Digamos que um membro da
sociedade ndo indigena tente fazer igual a um membro da sociedade indigena quando
olha para a espiritualidade das coisas que sdo proprias do sistema indigena, que se
manifesta na cultura indigena. E vamos supor que este membro da sociedade nao
indigena queira fazer comeércio com isso, queira ganhar com produtos desta natureza.
Nunca, jamais, vai entender o espirito do processo, pode tentar uma imitacdo, mas jamais
vai compreender o processo tal qual um membro da sociedade indigena entende. Ainda
mais que para um o processo Vvisa lucro, visa dinheiro, enquanto para 0 outro é s6 uma
coisa espiritual, o valor é muito diferente. Alguém também néo vai entender.

No terceiro caso, a presenca dos intermediarios dentro da Tl Raposa Serra do Sol
é muito frequente, todos os dias estdo nas comunidades a procura de animais para trocar e
comprar, sdo todos conhecidos, porém, nem todas as pessoas sabem como funciona este
sistema, por ndo se envolverem nessas atividades diretamente. Se perguntar para algum
membro das comunidades indigenas, como que ocorre todo esse processo de troca e
venda de gado na terra indigena, certamente ndo sabera responder, pois se torna algo téo
comum que as pessoas acabam ndo se perguntando, o porqué de todas essas situagdes.
Além do mais, a maioria dos membros das comunidades indigenas ndo possui gado, este

é um dos aspectos pela qual ndo estejam por dentro disso. O comunitario tem apenas uma
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pessoa que cuida dos animais, que é o vaqueiro, e que provavelmente também negocia
diretamente em nome da comunidade. Entdo com isso, a maioria dos membros da
comunidade fica de fora desse processo de criacdo de gado dentro da terra indigena.
Poucos sdo 0s membros que participam ativamente disso nas comunidades indigenas, que
conhece todo esse processo — 0 parente que sabe como funciona ndo compartilha com os
demais, porque certamente este também se aproveita em nome das comunidades
indigenas, sempre tem uns astuciosos.

Alguns intermediarios do comércio da carne bovina que fazem neg6cios dentro da
prépria terra indigena sdo moradores das comunidades, mas a grande parte destas pessoas
intermediarias mora fora das comunidades, ndo séo indios. As pessoas ja conhecem estes
intermediarios, o que as vezes facilita a negociacdo, ndo sendo preciso sair da
comunidade para vender seu animal, pois uma vez conversando com os atravessadores
estes vao até o local onde esta o boi, mas isso finda que ndo pagam o valor real da carne
no mercado da cidade. A compra do gado na sua maioria € feito com o boi em pe, que
pagam em torno de R$ 2,80 a R$ 3,80 o quilo, que é para revender a carne que sai mais
conta para 0 atravessador — com isso se aproveita dos indigenas, com esse tipo de
negocio, apesar de comentarem (os atravessadores) que ndo lucram com isso. Como nao
tem balancas na maioria das comunidades o preco estabelecido de um animal é feito
verbalmente, estimativa no olho. Os parentes acham que ndo compensa transportar 0s
animais onde esta a balanca, as pessoas ja tem uma nog¢édo de quantos vale um boi em pe,
mas isso ndo € suficiente, pois sempre os intermediarios tiram proveitos da compra, pois
o preco final estabelecido sempre é do atravessador, nunca é levado em consideracao
valor que é dado pelo indigena ou a comunidade, nesse sentido, sempre ha espoliacédo
sobre o rebanho indigena. Se um boi que vale R$ 1.000,00 reais, o intermediario acaba
dando o valor de R$ 900,00 ou R$ 800,00, e assim sdo negociados o gado bovino dentro
das terras indigenas do lavrado.

Se 0 negdcio tem seu valor na base do conceito da sociedade nao indigena, entdo a
nocao de lucro e de mercado da negociacdo tem que ser vista também dentro do conjunto
de valores da mesma sociedade, ndo é possivel um negdcio no qual uma parte da
negociacao é feita com base na cultura indigena e a outra parte da mesma negociagéo

entendida com base na cultura ndo indigena, com a nocao de mercado. Um observador de
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fora do negdcio Vvé esta negociacdo como sendo na base do engodo, mas talvez o
vendedor indigena ndo perceba isso. Tudo isso ndo se resume no entendimento nao
indigena de que se vai participar do negécio tem que saber negociar de acordo com o
ponto de vista do comprador, € muito simples pensar assim, as coisas ndo podem ser
pensadas unilateralmente, ndo foram os indios que comegaram este tipo de pensamento,
eles foram levados a isso. Talvez caiba a seguinte situagdo comparativa: o0 mal que faz os
produtos contidos nos cigarros industriais ndo é culpa do usuario, ele é levado a isso pelo
sistema de consumo — quando comega a morrer gente os produtores de cigarros falam que
fuma porque quer e ndo é assim que funciona o entendimento deste processo.

Assim como ocorre na venda, na troca de animais também as comunidades
indigenas sempre sdo logrados, isso acontece da seguinte maneira: quando um
intermediario chega na comunidade para fazer a troca de animais, sobretudo, de machos,
argumentam que sdo bons reprodutores, de raca, sdo de outro estado, resistentes
geneticamente, com isso, a comunidade termina aceitando o animal, entdo é pedido em
troca € em torno de 3 a 5 vacas ou até mais. Na sua maioria sdo machos para serem
trocados por fémeas, pois este tem mais valor comercial, em alguns casos, levam garrotas
para trocar com vacas velhas para engorda. Alem do mais, tem animais machos que
foram trocados ou comprados dentro da propria terra indigena e com passar do tempo
retornam com o mesmo animal aparentemente mais forte, mais gordo, e dizem que é de
raca, bom reprodutor e vendem por um preco absurdo, como por exemplo, de R$3.000,00
a R$5.000,00, sendo que ndo pagaram nem R$1.000,00. Entdo acontece cada situacdo
inusitada com relacdo a criacdo de gado dentro das terras indigenas, que as proprias
comunidades ndo tem conhecimento, ou 0s poucos que sabem de todo esse processo ndo
compartilha o conhecimento com os demais parentes.

Além disso, tém ainda os intermediarios que fazem negocios dentro das terras
indigenas que beneficia pessoas de fora, principalmente fazendeiros. Estes mantém
contato com fazendeiros e fecham negdcios entre si, principalmente no que diz respeito a
troca e venda de animais nas terras indigenas. Quando um fazendeiro pretende comprar
ou trocar gado das comunidades indigenas fecha negdcio ndo com os indios, mas
diretamente com o intermediario, que recebe o dinheiro para comprar 0s animais nas

comunidades indigenas. Entdo cabe ao atravessador fazer as compras ou trocas. Para
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compensar tudo, isso € necessario comprar uma quantidade de animais que dé uma
carrada de caminhdo; uma vez feito isso, 0 caminhdo vai até a comunidade somente
buscar os bois que foram comprados pelo intermediéario, em seguida sdo levados para as
fazendas nos municipios de Amajari, Normandia, Bonfim, Boa Vista, até para o sul do
estado, com a finalidade de engorda-los para vender nos matadouros em Boa Vista.

Os precos dos animais sdo feitos da forma como esclarecido acima. A maioria
destes animais tem um ano e meio de vida, ou seja, Sd0 animais novos que saem das
comunidades indigenas. Da negociacdo feita com o fazendeiro o atravessador tira sua
parte do negdcio. Além disso, os intermediarios levam animais das fazendas, geralmente
garrotes novos, para trocar com vacas velhas das comunidades indigenas somente para
engorda-los e depois negociar de volta, ou seja, usam os intermediarios a mao de obra a
terra indigena para tratar dos bois, como se fosse uma extenséo do negocio deles.

O que faz a comunidade com o dinheiro recebido do negécio com os bois? E
impossivel ndo fazer juizo de valor nesta pergunta. A comunidade quando vende o gado o
dinheiro recebido deveria ser para comprar materiais, equipamentos, insumos para manter
0 rebanho, buscam adquirir objetos de fora, esta € a razdo para vender o animal

comunitario. Um comentario: raramente ou quase nunca se vendem boi comunitario para

ajudar algum membro da comunidade que passa por dificuldades, principalmente em caso
de doencas que precisam sair da comunidade. Pois para isso, € preciso pedir dos
responsaveis que cuidam da criacdo, assim como informar todas as comunidades que esta
precisando de algum animal para vender e obter o dinheiro do qual precisa. E um
processo complicado esse.

Quanto a criacdo individual do boi dentro das comunidades indigenas, este caso ja
ficou bastante comum, pois 0s parentes ja aceitaram, achando que ndo gera nenhum

transtorno para a sociedade indigena, mas na pratica ndo é o que acontece.

3.2. O processo individual de criacdo de boi nas terras indigenas.

O processo de criacdo de gado individual ocorre praticamente em todas as
comunidades indigenas, seja na Raposa Serra do Sol, Sdo Marcos e demais terras

indigenas, pois em cada uma delas existem casos mais especificos, até casos extremos,
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onde em uma comunidade todas as familias possuem suas criacdes individuais — esta
situacdo é mais rara, mas existente dentro das comunidades indigenas do lavrado e o
processo, é uma mistura de sistema comunitario e individual. Por exemplo, tem uma
comunidade na Tl S&o Marcos em que todas as familias tém criacdo de gado individual,
isso ocorre porque nesta comunidade existem quatro “fazendas” comunitarias, em cada
uma delas tem cerca de 100 a 300 reses. Nestas fazendas funciona o sistema de rodizio de
familias para cuidar do rebanho, portanto, no término do prazo, depois de um ano,
dependendo da quantidade animais existente, nascem em torno de 10 a 15 bezerros por
ano. O sistema de sorte neste caso é 3 por 1, diferente de outras comunidades que é 4 por
1 — de cada 3 ou 4 bezerros nascidos o vaqueiro fica com um. No primeiro caso o
vaqueiro ganha mais animais. E nesse sentido, que as familias adquirem as cabecas de
gado dentro de uma comunidade — em vez do vaqueiro ganhar os bezerros é a familia que
ganha, mas 0 processo € 0 mesmo. Mas isso € bastante raro nas terras indigenas.

Além disso, hd um fato que remete aos tempos do dominio do fazendeiro, o
indigena se se apropria da nocdo de propriedade: aqueles membros comunitarios que
possuem mais de 300 reses ja sdo considerados fazendeiros pelos outros que tém gado em
menor quantidade. Para manter a posicdo de fazendeiro o indigena que assim se apropria
do conceito, aceito pelos demais parentes, precisa que tenha uma pessoa da comunidade
para cuidar do seu rebanho, que na realidade ja vai ser o vaqueiro do proprietario
individual de gado. Neste contexto, a heranca deixada pelos fazendeiros continua dentro
das comunidades, ou seja, acontece exatamente como acontecia quando estes
permaneciam dentro das terras indigenas.

A criacdo de gado individual nas terras indigenas do lavrado em Roraima esta a
cada ano superando 0 gado comunitario, mas ndo sao todos 0s membros que tem esse tipo
de criacdo. Por exemplo, se numa comunidade existe 400 habitantes, destes somente uns
3 ou 5 possuem gado individual. Isso se da porque nem todos trabalharam em fazendas,
ou tém poder de compra, mas a minha interpretacdo € que ainda é mais forte a cultura
comunitaria, embora esteja sendo questionada atraves destas acdes individuais. Nesse
modo de criacéo individual existem algumas especificidades, raramente estes contribuem
com a comunidade ou se contribui, a contribuicdo é inferior sobre aquilo que obtém de

beneficio, e este aspecto gera tensdo dentro de algumas comunidades. Todos 0s que tém
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gado individual trabalham visando acumular bens materiais, que € o contrario da
comunidade que busca sempre a coletividade, mas esta € uma das razdes para 0 aumento
da criacdo de gado individual — entrou no sistema indigena a nogdo de acumulo de bens
materiais, sem que as pessoas sequer tenham nocéo do que seja um bem material, porque
este conceito ndo faz parte da cultura indigena.

Esta criacdo individual pode ser feita com o proprietéario distante da comunidade,
ou seja, em um retiro @ ou até préximo de uma comunidade. Nos locais que sao criados
gado em conjunto existe uma pessoa da comunidade que é responsavel pelo cuidado dos
rebanhos que é o vaqueiro. Este recebe ajuda da comunidade como por exemplo, na
aquisicdo de géneros alimenticios, principalmente, quanto a pessoa que possui gado
individual dificilmente contribui nessa parte, sempre ha algumas queixas por parte disso,
como se este fizesse sempre mais do que a comunidade, ajudando com equipamentos,
insumos para 0 gado. Por conta disso, muitos preferem criar separadamente para nao
causar esse tipo de desentendimento entre a comunidade e a pessoa que tem o rebanho
individual. Quando € um retiro, quem toma de conta sempre € a familia dos animais, a
comunidade ndo interfere nesse caso, fica na responsabilidade dos donos. Mas existem
casos em que a cria¢do de animais é muito proxima das comunidades, em que 0s animais
ficam andando por entre as moradias, nesse aspecto sempre ha reclamacao dos membros
da comunidade, o que gera algumas discussdes — como forma de propor solu¢bes sempre
é decidida que as criagdes sejam distantes da comunidade, mas ndo é o que sempre
acontece.

Mas, afinal de contas como que alguns membros das comunidades indigenas
adquirem o gado? Uma forma bastante comum dentro das comunidades indigenas do
lavrado, onde comeca a aquisicdo de gado individual, é o trabalho que é feito como
vaqueiro, uma pratica que acontece desde a colonizacdo, com a implantacao das fazendas
nacionais. Alguns indigenas das comunidades trabalharam nas fazendas, sendo
explorados, mas as ideias do sistema dominante se disseminaram, inclusive a forma como
os fazendeiros trabalhavam — alguns indios atualmente fazem a mesma pratica dentro das

terras indigenas. No momento em que um projeto de gado € repassado de uma

(1) Lugar afastado da sede da fazenda para custear bois; refere-se também ao lugar para
recolhimento e reflexao espiritual (NASCIMENTO & CARVALHO, 2016).
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comunidade para outra, ¢ feito a escolha do “vaqueiro”, termo bastante utilizado pelas
comunidades certamente por anos de dominagdo em que foram submetidos. Uma vez
feito essa escolha, a funcdo tem um prazo de 1 a 2 anos ou até mais para trabalhar
cuidando do rebanho e como forma de pagamento por parte da comunidade, é feito pelo
sistema de “‘sorte”, ou seja, “quatro por um” — de quatro bezerros nascidos um ja é do
vaqueiro.

Entretanto, dependendo do tempo em que este membro da comunidade passa
cuidando do projeto de gado e da quantidade de animais que possui, no final do prazo ja
tem uma quantidade razoavel de animais. Esta é uma das maneiras que comeca a ter
gados individuais nas comunidades indigenas do lavrado, o que muda totalmente o
significado de comunidade passando para o individualismo. E assim acontece este rodizio
de gado dentro do sistema das comunidades indigenas do lavrado.

Existem pessoas (indios) que possuem poder de compra, principalmente aqueles
que sdo funcionarios seja do estado, municipal ou federal. Entre estes existem
principalmente professores que compram gado, finda que ndo realizam atividades
educacionais com a comunidade, sempre se mantém distante como se ndo dependesse
desta. Por ter poder de compra estas pessoas possuem bens materiais mais que 0s outros
membros da comunidade. Além disso, professores que agem assim realizam as atividades
que sdo impostas pelo préprio sistema de dominagdo por meio da educacdo. Entdo, obter
gado individual torna-se mais facil ser do sistema ndo indigena embora morando na
comunidade e tendo identidade da sua etnia — isto ndo perde.

Mas estas pessoas compram gado dentro da prépria terra indigena de outras
pessoas que também possuem animais individuais. Com isso comeca a aumentar 0
namero de gado individual dentro das comunidades indigenas, que vai causando
problemas para 0s demais membros. Como a cria¢do € extensiva, ocupam muitos espacos
do territério da comunidade, como por exemplo, os espacos onde sdo feitas as rocas,
prejudicando a plantacdo que € a base de alimentacdo de uma familia. Estas pessoas que
agem mais com individualismo possuem poder de compra e muitas vezes ndo estdo nem
ai para a comunidade indigena, sempre deixam de acompanhar as atividades organizadas

por estas, € como se ndo fizessem parte da vida comunitaria, mas moram na comunidade
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e tém todos os direitos adquiridos pelos parentes que batalharam para manter a identidade
indigena.

Outra situacdo que é bastante comum no sistema indigena atual — isto ja foi
comentado em outros paragrafos, mas vou retomar aqui porque faz parte do tema — € a
existéncia de gados individuais por pessoas ndo indigenas (homens) que moram dentro
das comunidades indigenas do lavrado. Este direito foi adquirido porque estas pessoas se
casaram com mulheres indigenas, portanto tiveram o direito de permanecer dentro das
comunidades. Como estes na sua maioria trabalharam nas fazendas durante muito tempo,
no final obtiveram uma quantidade razoavel de gado. Entdo compram, trocam e vendem
seus rebanhos dentro ou fora da terra indigena, ou seja, fazem negocios da forma como
bem entendem sem que haja qualquer restricdo por parte das comunidades indigenas.
Com relagdo a esta criagdo individual so ha interferéncia no momento em que esta
causando problemas, como por exemplo, a permanéncia de animais por entre as moradias
das comunidades, invadindo as rocas das familias — ndo havendo isso esta tudo bom. Os
individuos ndo indigenas, como tém o pensamento diferente, estes sempre tém algum tipo
de “comércio” dentro da terra indigena, entdo muitos aproveitam este local para
comercializar a carne de gado trocado, comprado dentro ou fora da comunidade. Com
iss0, sempre estdo aproveitando as oportunidades dentro das terras indigenas o que na sua
maioria da certo, visto que até hoje estao la.

Outra situacdo que envolve pessoas ndo indigenas é a permanéncia destes nas
terras indigenas, vivendo da mesma maneira como o fazendeiro, mesmo depois da
homologacdo das terras indigenas, 0 que é um desrespeito para a sociedade indigena —
como se ndo bastasse o sofrimento vivido pelos parentes, ter ainda que suportar tudo isso
de um invasor que se diz indigena s6 por ter um documento que comprova ser indigena.
Ainda assim, tais pessoas sdo bem-aceitas por parte de algumas comunidades das quais
sdo membros. Séo casos bastante pertinentes enfrentados, porque como fazendeiro estas
pessoas possuem muito gado, cujo rebanho se distribui para outras comunidades
indigenas como forma de projeto, o0 que na verdade esta se aproveitando para aumentar o
seu rebanho e causando problemas dentro da comunidade e para a regiéo.

Entdo existem casos com relagdo a criagdo de gado nas comunidades indigenas,

principalmente o gado individual, cujos casos existem como forma de poder sobre os

99



indigenas, ou seja, ainda ha muita exploragdo das comunidades indigenas. Nesse
contexto, o gado individual é uma forma bastante complicada de lidar dentro das terras
indigenas. De certo modo, o individuo ganha poder e enfrenta a comunidade,
desrespeitando as liderangas indigenas, na maioria das vezes ndo participa das atividades
coletivas que s&o realizadas. Com esse sistema de individualismo dentro das
comunidades indigenas algumas pessoas vao ganhando poder sobre os demais de varias
formas, ndo na forma de violéncia fisica, é outro tipo de violéncia, mas que também gera
opressao e exploracdo dos membros da comunidade.

Além disso, a tendéncia da criacdo individual daqui mais uns anos é ultrapassar
0 gado comunitario, pois estes ndo utilizam o boi da mesma forma que a comunidade, sdo
pessoas que trabalham para acumular os bens, bastante diferente das comunidades
indigenas que sempre utilizam o gado quando surge algumas atividades como reunides,
assembleias das liderangas indigenas, datas comemorativas. Com isso, a criagdo de gado
individual nas comunidades indigenas do lavrado em Roraima é possivel que volte o
mesmo sistema de fazendas, ndo no mesmo aspecto, mas a maneira de trabalhar serd a
mesma.

Nas Terras Indigenas Raposa Serra do Sol e S0 Marcos, deu para eu perceber
que o gado criado dentro das comunidades indigenas tem mais valor de troca do que
valor de uso, portanto, se observamos a quantidade de animais comercializados dentro do
sistema comercial ndo indigena, estd muito acima do que é utilizado pelas comunidades
indigenas. Entdo dizer que a criacdo de gado dentro das terras indigenas é para ajudar na
alimentacdo das etnias indigenas, esta é uma ideia equivocada. A aproximacdo forte junto
ao sistema nao indigena se da porque existem comunidades nas quais tém indigenas e nao
indigenas que possuem criacdo de gado individual, o que facilita a chegar a esse ponto de

o valor de troca ser bem maior do que o valor de uso.

3.3. Tendéncias atuais sobre a criacdo de gado nas terras indigenas do lavrado em

Roraima.

Como destacado no capitulo anterior sobre o processo de criacdo de gado dentro

das terras indigenas do lavrado em Roraima, um dos aspectos que vejo fundamental é a
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participacdo mais efetiva das comunidades indigenas nesse processo, que na realidade
ndo h&, o que compromete a realizacdo de qualquer atividade, principalmente quando este
é comunitario. Por mais que se diga que as comunidades indigenas vao se envolver em
tais acdes, porém na pratica isso ndo ocorre, logo, finda que uma destas a¢Ges ndo tenham
éxitos, ou seja, 0 modo de vida das etnias indigenas ndo é feito por via de regra, sobre
tudo, o que n&o faz parte da sua cultura.

Em razdo de ndo ter envolvimento das comunidades com a criacdo de gado,
muitas atividades ficam a desejar, 0 que somente uma pessoa (vaqueiro) nao tem
condicdes de dar conta. Este € um dos aspectos pelas quais esta atividade ndo tenham
resultados quando se fala na geracdo de renda para as comunidades indigenas. Por meio
destas falhas que ocorrem, vem se buscando conhecer novos modelos para garantir o
sucesso desta criacdo, para isso, obviamente recorrem as pessoas que trabalham
diretamente com isso. Logo, nessas trocas de experiéncias as etnias indigenas vao
assimilando ideias de fora da realidade local, embora tenha muitas novidades, o que a
meu ver, nada se compara com o que ocorre dentro das comunidades indigenas. Portanto,
ha certa ilusdo, por parte das etnias indigenas quando se fala que o rebanho é um
potencial, mas cuja potencialidade, é do ponto de vista do ndo indigena, uma vez que nao
existem outras etnias indigenas no Brasil que trabalham com esta atividade que tenham
dado certo. Logo, recorrem a sociedade ndo indigena que desenvolvem trabalhos de
sucesso com o gado bovino, o que pra mim é grande erro, pois a forma que as
comunidades indigenas se organizam nada se compara com a realidade desta sociedade.

Portanto, a criacdo de gado dentro das terras indigenas do lavrado em Roraima
tende a ser fortalecido economicamente para aqueles que tém interesses de alguma forma
aproveitar-se dessas oportunidades, incentivando as atividades sobre a criacdo de gado.
Quem nao tem interesse sobre a criacdo de gado dentro de terras indigenas? Ja que
maior parte desta hoje vai para fora da terra indigena o que ndo € perceptivel por parte
das comunidades indigenas, além disso, o retorno econdmico é menos eficiente do que se
imagina.

Nao é facil identificar o futuro, mas com base no que ja foi e no que esta sendo, o
processo de criacdo de gado pelos indios esta indo para um sistema individual, o qual por

sua vez dara lugar para um sistema empresarial cooperativo. Diz a natureza de que tudo
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que é cooperativo tem mais resultado, mas é de se pensar que 0 comunitario também é
cooperativo, entdo sinceramente, aqui parece haver uma situacao dificil de analisar. Um e
outro processo sdo cooperativos, mas o que os diferencia é o rumo das intencgdes:
enquanto no sistema comunitéario todos tém os mesmos direitos, no sistema cooperativo
empresarial alguns tém mais direito do que outros. Ainda existe nas reunides e
assembleias a nogdo de que o gado é de todos os membros da comunidade, e assim talvez
esteja perto da realidade quando se trata do gado comunitario, mas quando se trata do
gado individual ndo é. Uma das formas de pensar é que todos os que tém gado individual
se juntem para fazer cooperativas empresariais. Uma pergunta que surge €: isto sera bom
ou ruim para o sistema indigena? N&o ha como responder isso de forma simples, talvez a
melhor resposta seja nem ruim e nem bom, vai existir. H4 outras maneiras para continuar
a luta do movimento indigena, a manter a cultura e a identidade, por exemplo, investir
tempo na educacdo das criangas e jovens, sem esconder as tendéncias de incorporacao de
valores do sistema ndo indigena, mas mostrando os valores do sistema dos parentes, dos

antepassados, dos que deram a vida para manter a identidade indigena.

3.4 Consideracdes finais do capitulo 111

As relacdes econdmicas geradas pela criagdo de gado dentro das terras indigenas
do lavrado, sobretudo na Raposa Serra do Sol e Sdo Marcos, geram um processo que

pode ser resumido assim:

i) O boi dentro do sistema indigena é criado na forma comunitaria e na forma

individual.

ii) Tanto na forma comunitaria quanto na individual o boi participa do sistema
capitalista de valor de uso e valor de troca, mas na forma individual este sistema adquire
maior expressdo, porque a renda gerada ndo é comunitaria. E a renda gerada pelo
sistema de criacdo comunitaria é também comunitaria? Em parte sim, em boa parte sim,
porque atende mais ao sistema comunitario quando a comunidade precisa adquirir bens
materiais. Mas a renda gerada pelo sistema de criacdo individual esta ndo participa em

nada dos problemas da comunidade, é de uma pessoa apenas.
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iii) O sistema de criacdo individual é comercial na sua esséncia, é para gerar
lucro dentro do conceito capitalista, e dele participa um conjunto de varidveis que tem
uma parte voltada para as comunidades, uma parte maior voltada para atender os
interesses da sociedade ndo indigena. Isto vai de encontro a cultura indigena, o que gera

conflitos aqui e ali.

iv) Tal sistema de criagdo individual de gado se afastou totalmente da ideia
principal do gado em terras indigenas, ninguém pensou que poderia tomar este rumo — tal
rumo foi tomado em virtude dos resquicios do processo de dominacdo dos fazendeiros
sobre os indios, processo que ndo existe mais no mundo real das acGes, mas existe na

cabeca de varios indios que o absorveram sem perceberem que estavam fazendo isso.

v) O sistema econémico da criacdo do gado é essencialmente o mesmo do
sistema ndo indigena: cria, engorda e vende para consumo humano. No caso dos
indigenas varias adaptacdes sdo feitas, por exemplo, os pontos de venda, a forma de
venda e troca, as relagdes com os intermediarios que se fazem de “pelego” entre oS
indios, os fazendeiros e 0s pontos de venda de carne.

vi) Nesse processo de criacdo de gado nas terras indigenas do lavrado as etnias
indigenas na sua maioria sdo enganadas pela sociedade envolvente, especialmente
guando fazem o0s negdcios com o0s intermediarios que na sua maioria convivem
diretamente nas comunidades indigenas como forma de ganhar confianca dos indigenas
para depois tentar fazer algo a baixo custo, o que tem acontecido e dado certo, pois o
quanto isso ocorre dentro das comunidades indigenas é até assustador, nesse aspecto
guem dar a Gltima palavra é ndo indigena, mesmo que os indigenas conhecem a realidade
mesmo assim ainda espoliados.

vii) Portanto, a criacdo de gado nas terras indigenas do lavrado em Roraima,
economicamente beneficia mais a sociedade ndo indigena, principalmente os grandes
fazendeiros que por meio dos intermediarios fazem negocios com os indigenas a baixo
custo, do que os proprios parentes e as comunidades indigenas. Entdo dizer que o gado
beneficia as comunidades indigenas economicamente é um grande fingimento, pois na
pratica ndo é isso que acontece. Se for para acontecer isso, as etnias indigenas terdo que
entrar no sistema capitalista do qual ndo sabem como este sistema funciona, pois 0 modo

de vida indigena esta muito distante disso.
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Este processo todo pode ser visto como conflitos entre dois sistemas que nao se
conversam, o sistema indigena e o ndo indigena. Nao se conversam porgue 0s sistemas
sociais, dentro da visdo de varios pensadores, sdo autdnomos. Por exemplo, ha a visdo de
Niklas Luhmann, formada através de concepcfes de sistemas bioldgicos e quimicos,
envolvendo os conceitos de entropia e sistemas abertos e fechados — o social seria
fechado (RODRIGUES & NEVES, 2017).

Num sistema aberto ha trocas de energias entre 0s componentes e entre outros
sistemas, por exemplo, uma panela aberta cozinhando macaxeira — 0s sistemas biol6gicos
sdo considerados abertos por alguns autores, porque trocam energia e matéria com o meio
(PIANKA, 1996). No sistema fechado ha trocas de energia com 0 meio, mas ndo ha troca
de matéria, a energia € gerada por fonte externa, por exemplo, uma panela fechada
cozinhando macaxeira, ha troca de energia, mas ndo troca de matéria — e aqui ha um fato
interessante, os sistemas bioldgicos sdo considerados por alguns autores como fechado,
por exemplo, o sistema concebido por Humberto Maturana e Francisco Varella, devido a
capacidade de se reproduzirem a si proprios — autopoiese — envolvendo uma rede fechada
de moléculas quimicas (MATURANA et al, 1997). E aparente porque ndo héa sistema
biolégico ou social hermeticamente fechado (NEVES & SAMIOS, 1997), entdo ha
sempre alguma troca de energia que faz gerar energia e producdo de matéria, por
exemplo, as reacBes nucleares que ocorrem no sol — fusdo nuclear (&tomos de hidrogénio
se fundem formando o hélio gerando muita energia), e a fissdo nuclear, do tipo bomba
atdmica (desintegracdo de atomos de uranio gerando muita energia).

Num sistema social aberto, utilizando no sentido muito amplo a analogia de
Luhmann, ha trocas de energia e de matéria, ha trocas de culturas e de elementos
humanos representativos de uma cultura, € como algumas pessoas se referem a trocas
culturais (UNESCO, 2009). Porém, os sistemas sociais abertos se referem mais as
culturas dentro de sistemas capitalistas, por exemplo, trocas culturais entre europeus e
asiaticos, entre brasileiros e asiaticos, mas de quais brasileiros se fala? De quais asiaticos
se fala? Daqueles que partilham do mesmo sistema capitalista? Ai sim, certamente a

conversa é da mesma linguagem e a tal de interculturalidade pode ocorrer, mas ndo é a

104



troca de elementos culturais de sistemas diferentes e sim do mesmo sistema (ver GODOI
& SANTOS, 2014).

Mas, e se considerarmos uma cultura yanomami, uma cultura macuxi, frente a
uma cultura europeia ou brasileira, mas cujo Deus ou sistema, seja 0 capitalismo, de
qualquer forma que for e se apresente — Haverda interculturalidade? — esta pergunta é
cruel e polémica. Mas aqui neste trabalho e em nivel provisorio, até me aprofundar mais
no assunto e receber criticas e sugestfes, eu vou considerar que 0s sistemas sociais sao
fechados, seguindo o pensamento do alemdo Niklas Luhman, e dos chilenos biélogos e
bioquimicos e fildsofos Maturana e Varella. Assim eu interpretei que se 0s sistemas
sociais sdo algo fechados, entdo as culturas também o séo, embora se reproduzam em si
proprias, como os sistemas bioldgicos, principalmente o sistema nervoso, conforme
explicado por Maturana (TRINDADE, 2008; KLEIN, 2017). O atravessador, o
fazendeiro, o comprador da carne bovina, sdo elementos de um sistema ndo indigena; a
comunidade que cria o0 boi e o comercializa faz parte de um sistema indigena — o
processo de comercializar faz parte de um sistema que o indio conhece mais ou menos,
vé mas ndo entende direito, ndo participa dele, justamente porque sao sistemas diferentes,
fechados socialmente, cada um com os seus parametros especificos que se reproduzem
periodicamente. Mas filho de boi com vaca serd um boi ou uma vaca, filho de lagarto
sera um lagarto também.

Assim eu consigo explicar o meu pensamento quando falei sobre a preocupacao
com a mistura que eu vi da criacdo de gado que esta virando individual, a presenca de
atravessadores no comércio, o préprio comeércio de indios para a venda de carne bovina.
Séo imitagcbes do sistema capitalista, representante de uma cultura, frente a outra cultura,
esta agora indigena — em minha opinido o dialogo € restrito, porque uma nao entende a
outra, justamente porque interpreto que os sistemas sdo fechados, as trocas culturais séo
parciais, porque uma cultura ndo entende a outra.

E na minha opinido ndo adianta fazer forca, as culturas comunitarias e as que
prezam o acumulo de capital e sistemas individuais ou empresariais, contém elementos
tdo diferentes, que interpretar uma cultura com os parametros de outra gera apenas
confusdo. Se a comunicacdo possibilita a existéncia de um sistema social, a comunicagéo

atravessada ndo possibilita entendimento entre sociedades (KLEIN, 2017). Um sapo ndo
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entende nem o que outro de espécie diferente fala, imagina se um sapo vai entender o que
um filhote de jacare esta falando para a sua mée. Entretanto vivem no mesmo ambiente,
cada qual com seu lugar é verdade; comem o que esta disponivel, cada qual com a sua
comida € verdade também; respiram o mesmo ar, cada qual com um jeito diferente €
verdade; tém visdo para as mesmas coisas, cada qual enxerga a sua maneira, é verdade
(POUGH et al, 2008).
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IV. CONCLUSAO DA DISSERTACAO

As conclusbes parciais ja foram apresentadas ao final de cada capitulo. Esta
dissertacdo se propbs a fazer consideracdes criticas sobre a criacdo do boi em terras
indigenas do lavrado — como entender este processo foi a pergunta geral do estudo. Esta
pergunta esta diretamente interligada ao nivel maior do estudo, que faz referéncia ao
sistema social indigena. Dentre os varios problemas que podem ser elencados e que
compbem a pergunta geral, esta a criacdo do boi em terras indigenas, cuja pergunta
geral se constituiu no objetivo geral da dissertacéo.

Trés aspectos compdem este problema na forma de perguntas: i) De que modo o
movimento indigena de Roraima esta relacionado a introdu¢cdo do gado nas
comunidades indigenas do lavrado? ii) Como pode ser caracterizada a atividade de
criacdo do boi nas terras indigenas do lavrado? Esta pergunta contém trés hipoteses: 1.
A criacao de boi é parte integrante da cultura indigena --- 2. As comunidades indigenas
do lavrado participam coletiva e espontaneamente da criacdo de boi --- 3. As
comunidades indigenas do lavrado participam coletiva e espontaneamente da criacdo de
boi, iii) Como podemos compreender as relagdes econdmicas geradas pela criacdo de
boi nas terras indigenas do lavrado?

Cada uma destas perguntas foi composta por outras secundarias. Coerentemente
com a estruturacdo da dissertacdo, cada pergunta se constituiu num objetivo especifico
da dissertacdo. As perguntas secundarias de cada objetivo especifico se constituiram
nas secdes de cada capitulo.

Nos capitulos 2 e 3 a estruturacdo estd baseada no que eu vi durante as excursdes
que eu fiz no lavrado, me encontrando com lideres das comunidades, vaqueiros
indigenas, participando de reunides e assembleias gerais dos povos indigenas. Portanto
nestes capitulos ndo ha referenciais tedricos, apenas nas consideracoes finais.

As interpretacdes foram minhas, para tudo o que eu observei. Claro que tais
interpretacdes sdo passiveis de discordancias e criticas, para isso eu fiz a dissertacéo,
seguindo como foi compromissado por mim na aula de qualificagdo e no plano de
dissertacdo, incorporadas todas as sugestes da banca na redacéo final. Considero entéo

que os objetivos foram alcangados.
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ANEXO 1

UM POUCO MAIS DE HISTORIA: ATUACAO DOS MISSIONARIOS CATOLICOS EM
RORAIMA.

A criacdo de gado nas terras indigenas teve varios processos ja discutidos na
dissertacdo, mas outros fatores ndo diretamente ligados ao boi nas comunidades indigenas
aconteceram, principalmente com a atuacdo dos missionarios catolicos, cuja atuacdo estd
relacionada diretamente com as etnias do lavrado, pois vinha para realizar atividades dentro dos
ideais estabelecidos pela igreja. Mesmo antes dos beneditinos, ha que se mencionar que atuaram
outras ordens no rio Branco, como: Ordens de Nossa Senhora do Mont Carmel (Carmelitas), que
formaram varios aldeamentos. A falta de informacOes precisas das missdes anteriores, afirma
Cirino (2000) que houve trabalho de evangelizacao significativo ocorrido em algumas areas da
regido antes do final do século XIX, diante disso, 0s monges beneditinos encontraram nucleos
indigenas com um avancado nivel de evangelizacdo que foram deixados por outros missionarios
que haviam realizado trabalhos na regido.

A atuacdo da igreja catdlica frente as atividades com os povos indigenas tiveram seus
altos e baixos, pois houve tempo em esta tinha poder sobre os indigenas, mas também teve
momentos em que realizavam somente os trabalhos estabelecidos pelo governo portugués, ou
seja, somente a evangelizacdo das etnias indigenas, sem que pudesse fazer aquilo que fosse de
seus interesses. Nesse aspecto Oliveira (2003) desta que a unido entre a Igreja e coroa portuguesa
que tinha o poder sobre os aldeamentos e os indios foram rompidos, que tirou o poder temporal
dos missionarios sobre os indigenas aldeados. Isso se deu pela mudanga evangelizadora da igreja
gue passou a disputar com o estado o poder politico econémico da aldeia. Com isso em 1759, a
Ordem Jesuita do Brasil foram expulsos, quanto as diferentes ordens na Amazonia tornam-se

apenas o0s catequizadores dos aldeamentos.

Os missionarios beneditinos.

Durante o século XVIII vérios missionarios catélicos trabalharam nos campos do rio
Branco, entre eles estad os carmelitas que acompanharam os militares portugueses no aldeamento
de indios. Os beneditinos e Jesuitas que atuaram no rio Negro, onde estendiam suas viagens de
desobriga no rio Branco, devido as disputas de fronteiras com a Inglaterra foram enviados para
batizar os indios e atestar os limites do estado. A ideia da criacdo da missdo beneditina na regido

estava de acordo com o desejo do Papa Ledo XIII, que queria ver um dia as regides do interior do
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Brasil se abrirem para o apostolado. Até 1892, a igreja da Amazonia era constituida de uma Unica
diocese, a do Par4, até que foi criada a de Manaus, pelo mesmo papa, atendendo aos interesses
das liderangas eclesiasticas, justificadas pelo aumento da populacdo na Amazonia (SANTILLI,
1989; CIRINO, 2000).

Com a separacdo do estado e a igreja no regime republicano e com o fim do império e a
autonomia da organizacdo religiosa a Santa Sé comecou a investira na reestruturacdo da
combalida Igreja Romana no Brasil pelos moldes do Concilio Vaticano I, incentivando a vinda
dos religiosos, de novas ordem, a abertura de congregacdes e de novas areas de missdo. Para a
regido do rio Branco ficou como responsavel a ordem de Sdo Bento, que tinha sido desmembrada
da Diocese de Manaus. Com isso tornou-se um desafio para 0os missionarios que tinha experiéncia
para realizar trabalhos entre os povos indigenas. Em razdo da inexperiéncia com 0s povos
indigenas, buscaram usar outro método, diferente daquele que estava baseado nos aldeamentos
indigenas que foram utilizados por outras ordens religiosas, esta ndo seria uma saida para
aproximar-se das etnias indigenas, nesse sentido, buscou-se desenvolver algo diferente por parte
missionarios beneditinos, sendo uma delas, criar um sistema em que pudesse educar 0s meninos e
meninas indigenas que pudesse ser mais eficaz. Nesse contexto, a atua¢do missionaria da Ordem
de Sao Bento pautou-se pela na énfase na educacdo como ponto principal de conversao dos povos
indigenas no rio Branco (SANTILLI, 1994).

Na década de 1909 quatro sacerdotes e dois irmdos beneditinos haviam chegado a Boa
Vista para catequese e trabalhos de ensinar os oficios de mecénica e carpintaria. Os beneditinos
ndo sdo exatamente bem-vindos por todos os habitantes de Boa Vista, principalmente pelas
autoridades locais, mais precisamente com Bento Brasil. Mais uma vez 0s missionarios estavam
numa situacdo constrangedora e que ndo tinham pra onde ir e percebiam a intolerancia do chefe
politico local diante dos missionarios (SANTILLI, 1989; CIRINO, 2000; MONGIANO, 2011).

Os missionarios beneditinos adquiriram do Governo Federal uma fazenda denominada
Fazenda Calunga, para criacdo do gado e a indistria de lacticinios, mas ndo conseguiram o
intento. Esta aquisi¢do se deu pela necessidade de um lugar mais tranquilo, onde eles pudessem,
por meio do siléncio e da soliddo, ir ao encontro com de Deus. Os missionarios sentiram-se
ameacados pela loja magénica, que queriam neutralizar as atividades da misséo, diante disso, se
mudaram para a fazenda Calunga, ir para a vila somente para realizar as atividades pastorais.
Varios conflitos ocorram com os missionarios principalmente por conta do Coronel Bento Brasil,
que por sua vez nao admitia uma missao religiosa que ndo estivesse sobre seu dominio (CIRINO,
2000; MONGIANO, 2011)
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Como os Beneditinos ao chegarem a Boa Vista ndo foram bem recebidos e passaram
por Vérias situacOes desagradaveis, ao saber dos propoésitos destes o administrador da fazenda
Nacional (Sdo Marcos) ficou de leva-los para visitar uma aldeia macuxi que ficavam proximos da
fazenda que mandou avisar o ‘Capitdo Geral’ Idelfonso sobre a vinda dos missionarios.
Recepcionados com a danca tradicional, cuidaram de fazer-lhes o que era de sua missdo a
evangelizagdo. Na despedida dos missionarios distribuiram roupas, medalhinhas, santinhos, papel
de cigarros para os homens, broches e correntinhas para as mulheres, foram questionados pelos
indios de quando retornaria ‘para civiliza-los’. Este seria o primeiro contato dos missionarios com
0s macuxi, no lavrado, o que ndo deixou de ter a segunda visita por parte dos missionarios na
mesma comunidade. Nesse sentido, como os indigenas acolheram os monges muito bem,
representava para estes ndo s6 a oportunidade para o estabelecimento de uma base, mas também
um ponto de partida para outras conquistas (para outras comunidades indigenas), como marco
inicial o monge Dom Bonaventure Barbier resolveu comemorar a data, num sabado da semana
santa no calendario cristdo. Como trabalho inicial de trabalho da catequese batizou a aldeia com o
nome ‘fazenda Aleluia’. Esta serviu como uma porta para os beneditinos entrarem em contato
com os indigenas na regido em aldeias no rio Surumu, conduzido por Idelfonso na posicdo de
guia e intérprete, chegaram até a comunidade do Mel, desse modo, enlagavam codigos e termos
de convivio entre os monges beneditinos e os macuxi no rio Branco (SANTILLI, 2014).

Depois das primeiras viagens, os beneditinos buscaram intensificar os trabalhos de
catequese, valendo-se das relacfes estabelecidas com os indigenas na regido, que terminou por
orientar as relacGes estabelecidas diretamente com os indios. Em 1910 seguem para a regido do
alto rio Surumu, onde constroem alguns barracfes para uma missdo beneditina denominada S&o
Gerardo de Brogna, em homenagem a seu fundador, em pleno lavrado, onde eles se dedicaram a
catequizar os indigenas (essencialmente macuxi), ensinando também as primeiras letras aos
meninos e meninas. Foram construidas casa para hospedar os wapixanas. A partir de 1911, com
apoio do estado os missionarios fundaram uma escola profissionalizante indigena a beira do Rio
Surumu. Em fungdo da politica humanista adotada, a profissionalizagdo dos indigenas gerou
discussdes entre religiosos e indios aldeados, sendo o tema principal o destino dos indios em
Roraima (OLIVEIRA, 2003; MONGIANO, 2011; SANTILLI, 2014). Desta maneira, 0s
missionarios foram alcangando maior nimero de indigenas para fazer parte das atividades da
educacdo por eles realizados assim como outras atividades que buscava instruir os indigenas
desenvolverem trabalhos que ndo faziam parte do seu modo de vida tradicional.

Os trabalhos de evangelizacdo dos beneditinos foram de curta duragdo, pois em 1912

foram forgados a sair da missdo Surumu, por motivo de doenca. Dos quatro monges e dois irmaos
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leigos chegados para fundar a missdo, dois morrera a caminho de Belém, com febre amarela, e
um terceiro Dom Adalberto Kaufmehl que iniciou a traducgdo de trechos dos textos evangélicos
para serem utilizados nas aulas de catecismo, foi obrigado a se retirar pelo mesmo motivo. Com
ndmero 0s missionarios tiveram que se mudar para Serra Grande, ao sul de Boa Vista, na margem
do Rio Branco, de onde partiram para realizar viagens de desobriga pelas fazendas e aldeias mais
proximas. Os trés missionarios permaneceram realizando as atividades até 1915 quando por
problemas internos & Ordem, voltaram ao Mosteiro-mée no Rio de Janeiro (SANTILLI, 2014).
Depois dos problemas enfrentados, em 1921 voltaram para Boa Vista outros
missionarios, abrindo-se uma nova fase da missdo, desta vez, tendo superado o clima hostil na
vila, podendo contar com o patrocinio do novo abade e mais recursos para desenvolver as
atividades, finalmente os monges instalaram-se em Boa Vista, e se voltaram para projetos mais
ambiciosos, como abertura de estradas de Boa Vista a Caracarai, além disso, formaram uma
associacdo agro-industrial. No bairro do Calunga, estes missionarios fundaram um patronato
destinado para meninos e meninas indigenas na forma de internato que funcionou até 1945 -
centenas de criangas vindas de varias etnias passaram por este internato. A atuacdo dos
beneditinos concentrava-se principalmente na catequese de criancas indigenas, aliada a educagéo
formal, sendo que estavam convictos de que a conversdo podia se efetivar em um processo de
socializacdo. O contato com as comunidades indigenas estava a cargo de Dom Alcuino Meyer,
cujas viagens eram de "desobriga” (SANTILLI, 2014). A desobriga era comum em toda a
Amazodnia, cujo objetivo era colocar na forma religiosa casamentos e batizados. Estes contatos
foram mais duradouros entre os macuxi, embora a atuacdo dos padres tivesse grande abrangente
entre todas as etnias em Roraima, onde a maioria das comunidades aceitaria construir pequenas
capelas. E claro que de tanto ouvir e tentar entender a lingua macuxi, alguns padres acabaram por
falar também, talvez de forma rudimentar, mas o esfor¢co deve ter valido a pena no sentido de

facilitar a evangelizacdo a que se propuseram (VIEIRA, 2014).

Missionarios da Consolata e a introducdo do boi em terras indigenas

Os missionarios da Consolata substituiram os beneditinos por volta da década de 1940,
com 0 mesmo objetivo de evangelizagdo indigena, mas com outros métodos e outra ideologia,
mais social e talvez até mais respeitosa. Durante o tempo em que passaram trabalhando com as
etnias indigenas do lavrado em Roraima, sempre buscaram desenvolver trabalhos em que pudesse
fortalecer as atividades dentro das comunidades, para isso, desenvolveram varias ideias que ao

longo dos tempos foram sendo implantadas em prol dos indios.
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O primeiro campo de atuacdo dos missionarios da Consolata foi a missao criada por eles
no Quénia, 1902. No momento em que vieram para o rio Branco, os missionarios da Consolata
trouxeram consigo as bagagens de suas experiéncias na Africa, logo, foram bem-recebidos e se
identificaram com o povo e a cidade (ARAUJO, 2001; MONGIANO, 2011). Os missionarios
tiveram atuagdo constante dentro das terras indigenas do lavrado em Roraima, sobretudo,
realizando atividades de fortalecimento da organizacdo social e politica das comunidades
indigenas. Como forma de fortalecer as comunidades indigenas os missionarios pensaram varios
projetos como forma de dar autonomia, diante dos invasores que ja havia desestruturado
significativamente as etnias indigenas. Porém, aos que ainda resistiam as invasdes foram
ganhando forca para lutar em prol da demarcacao de seus territdrios. A presenca dos missionarios
fez com que as comunidades lutassem com mais intensidade para garantir seus direitos. Mas para
que os missionarios atuassem em prol das etnias indigenas varias situacdo aconteceram, uma das
mudancas foi a forma de agir da igreja, que deu-se a partir da proposi¢do do Concilio Vaticano Il
(1962-65), os missionarios comecaram a perceber o problema social e cultural que existia no
povo indigena e procuram solucdes. E das conferéncias Episcopais Latino-americanas de
Medellin (1968) e Puebla (1979) que revolucionou as agdes evangelizadoras da igreja
(MONGIANO, 2011; VASCONCELOS, 2012). A partir de entdo muda a visdo de atuacdo da
igreja frente aos povos indigenas em Roraima. Para consolidacdo dessa mudanga, a igreja passou
a ser contréaria a forma de exploracdo que as etnias indigenas estavam submetidas, criou-se em
1972 o Conselho Indigenista Missiondrio — CIMI, que era responsavel pela promocdo e
valorizacdo dos povos indigenas.

No caso das etnias do lavrado em Roraima, a atuac¢do dos missionarios nas comunidades
indigenas foi iniciada pela Congregacdo dos Missionarios da Consolata no inicio da década de
1970. Com a chegada do entéo bispo, Dom Aldo Mongiano em 1975, mas isso ndo que dizer que
com a chegada do bispo, a atuacdo foi de imediato, entretanto, este foi pressionado por outros
missionarios para realizar trabalhos junto as etnias indigenas em Roraima. Diante disso, a
presenca de missiondrios nas comunidades indigenas se intensificou, onde comecaram a
permanecer dentro destas por longos periodos desenvolvendo suas atividades.

Os missionarios que estavam comprometidos com a pastoral, atuaram em diversas
frentes, na cidade e nas terras indigenas, sendo que alguns deste eram amigos de fazendeiros,
pois, quando faziam a desobriga encontravam hospitalidade e ajuda nas fazendas. Conheciam
todos e eram conhecidos por todos, pois percorriam todo o territrio. Com atuagdo dos
missionarios nas comunidades indigenas em Roraima, tornou-se alvo por politicos, fazendeiros e

garimpeiros guando o assunto era assisténcia as etnias indigenas pela garantia de seus direitos.
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Esse tipo de estreitamento ta relacionado ao posicionamento que foi adotado pelos missionarios
frentes as relacOes estabelecidas entre a populacdo regional e os indigenas, posicionamento este
fortemente responsavel pelo tipo de enfoque dado pelos missionarios na prestacao de servicos de
salide e educagdo, com na execugdo de projetos nas comunidades indigenas (ARAUJO, 2001;
MONGIANO, 2011). Um dos pontos fundamentais da atuacdo dos missionarios nas comunidades
indigenas se deu durante a assembleia das liderancas indigenas que foi realizado na missao de
Surumu em 1977. Nesta assembleia as liderancas indigenas falaram dos problemas enfrentados
pelas suas comunidades com a presenca dos invasores em seus territorios, além disso, apresentar
sugestdes para lidar com os problemas enfrentados. A partir de entdo as comunidades comecaram
a se organizar e realizar encontros regionais com frequéncia, para buscar solucdes mais
especificas de cada regido e ao mesmo tempo preparar para assembleia geral de todas as
liderangas indigenas.

Para que as comunidades indigenas ndo ficassem somente dependendo dos fazendeiros os
Missionarios da Consolata pensaram em atividades nas comunidades indigenas, sendo uma delas
“as Cantinas Comunitarias”. Com a chegada dos ndo indigenas trouxeram produtos que as
comunidades ndo produziam, pois os fazendeiros criaram em suas fazendas comércios para
vender os produtos aos indigenas. Esta iniciativa teve sucesso, porque os indigenas ndo tinha
facilidade de se locomover até Boa Vista, ou outras vilas. Entretanto, criou-se uma nova
dependéncia, dificil de quebrar, as comunidades precisam para se abastecer dos produtos dos nédo
indigenas e o escoamento de produtos indigenas (CIDR, 1990). Nesse aspecto, os produtos dos
ndo indigenas eram carissimos, enquanto dos indigenas eram baixissimos, além disso, o
fazendeiro que estabelecia o preco dos produtos indigenas o que complicava ainda mais a vida
dos indigenas. N&o era raro que o indigena comprasse fiado, e para pagar trabalhava nas fazendas,
impossibilitando que este plantasse sua roga, tendo que comprar novamente fiado e continuar
trabalhando na fazenda para o patrdo, ou seja, em um regime de semiescraviddo. Os indigenas
raramente dispunham de dinheiro, sendo que o pagamento pelas mercadorias era feito através da
farinha produzia na aldeia e do trabalho nas fazendas (CIDR, 1990; ARAUJO, 2001).

Diante desses problemas enfrentados pelas comunidades as liderangas indigenas
comecaram discutir formas de ndo continuar nessa dependéncia dos fazendeiros, entdo, formou-se
na comunidade da Raposa, na gestdo do tuxaua Gabriel, uma cooperativa de compra e venda de
produtos indigenas. Faziam parte desta cooperativa algumas comunidades, tais como: Xumina,
Guariba, Napoledo, Cachoeirinha, Canavial (Aratanha) e Perdiz. O produto principal que as
comunidades faziam a contribuicdo era a farinha, e o padre que atuava na area ajudava com o

transporte dos produtos para Boa Vista. Com alguns problemas ocorridos ndo foi possivel a
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continuagdo da cooperativa. Para continuar as atividades dentro das comunidades indigenas, outro
padre que atuava na missdao em Normandia teve a ideia de fundar comércios comunitarios em
todas nas malocas que este atuava, e chamou essa acdo de cantinas indigenas. As comunidades da
Raposa, Xumina, Napoledo, Guariba, Aratanha e Cachoeirinha vendiam os produtos de suas rogas
como: milho, farinha, feijdo, etc. Que eram vendidos em Boa Vista, mesmo diante das
dificuldades, conseguiram funcionar desta maneira (CIDR, 1990). Em 1977 abriu na missao do
Surumu uma cantina com intuito de atender as comunidades da regido com precos bem acessiveis
diferente daqueles do comércio local. Como a iniciativa comegou a dar certo, outras comunidades
comecaram a abrir suas cantinas também. As comunidades eram as principais protagonistas
destas atividades em alguns precisam do apoio dos padres e da FUNAI para desenvolver estes
trabalhos.

Com as cantinas comunitarias, os indigenas idealmente ndo teriam que trabalhar para os
regionais, nem barganhar a permanéncia destes em suas terras, para terem acesso aos artigos
industrializados, podendo adquiri-los e essa era a ideia central do projeto, como fruto do préprio
trabalho, quer na producdo agricola — farinha de mandioca, no garimpo — ouro ou diamante, que
seriam convertidos em moeda na sociedade ndo indigena. Com a atividade das cantinas nas
comunidades foram criadas 66 cantinas, sendo que 45 foram somente em comunidades macuxis,
3 nas comunidades taurepangs e 18 nas comunidades wapixanas. A cantina dentro das
comunidades indigenas foi quase quebrada totalmente a dependéncia dos fazendeiros e as
comunidades tiveram possibilidade de trabalhar melhor com o préprio dinheiro. Em alguns casos
os fazendeiros que queriam comprar nas comunidades, ja que 0s precos eram iguais ao da cidade,
mas dificilmente vendiam para as pessoas ndo indigenas (SANTILLI, 2001; CIDR, 1990). Com
estas iniciativas os fazendeiros ndo gostavam dizendo que os padres eram 0s responsaveis por
todos os problemas que existiam nas localidades. Um dos problemas enfrentados nas cantinas
comunitarias era que os produtos na sua maioria eram vendidos fiados, ndo tendo possibilidades
de repor os produtos e assim indo a faléncia.

Como as comunidades estavam ganhando forcas para continuar enfrentando os problemas
em seus territdrios, foram desenvolvidos outros projetos para ser trabalhado pelas comunidades.
Dentro disso, estd o projeto de criagdo comunitaria. Quem tinha a criagdo era somente o
fazendeiro, e tinha o lema de que “terra sem gado nao tem dono”, comecaram utilizar o0 mesmo
lema para fazer criagdo. Entretanto, por um lado empurrados pela necessidade e por outro lado
tendo a consciéncia que, seguindo o exemplo dos invasores, a luta poderia ter esperancas de
sucesso, logo, comegaram a comprar gado e porcos, de inicio era apenas criacdes familiares com

uma guantidade minima, em alguns casos frutos dos trabalhos feitos nas fazendas. Com isso, 0s
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fazendeiros ndo reagiam, ndo gerando perigo para eles (CIDR, 1990). Porém com o passar do
tempo as criagfes aumentaram causando preocupacdes para os fazendeiros, logo viram que se a
criacdo indigena aumentasse teriam que ocupar mais espagos territoriais, 0 que ndo seria bom
para os invasores. Com isso, ndo poderiam sustentar a tese de que os indigenas ndo precisam de
terra por que ndo tem criacdo, a situacdo ja estava mudando. Obviamente, os invasores ndo
gostaram dessa situacdo gerando violéncia contra as comunidades indigenas.

Com os problemas surgindo com os fazendeiros por conta do aumento das criagdes de
animais nas comunidades indigenas as liderancas buscaram mecanismo de solucdo, pois 0s
invasores ja ndo estavam mais gostando da situacdo, muitas vezes matando os animais das
comunidades, ou ferrando como se fosse deles. E a igreja para ajudar as comunidades indigenas
implantou o projeto de gado. Esta ideia surgiu dos missionarios para distribuir gado para as
comunidades. Entdo, os missionarios da Consolata fizeram a campanha internacional “Uma vaca
para o Indio”. Logo, em 1980, com fundos vindos do exterior, financiou o projeto de gado, sendo
a comunidade do Maturuca primeiro a receber 53 cabecas de gado. No mesmo ano, a comunidade
da Pedra Branca recebeu 38 cabecas de gado. Ja em 1981 a comunidade Barreirinha recebeu 31
cabecas de gado e a Caraparu | recebeu 29 cabecas de gado. Quanto em 1982 a comunidade do
Camararém recebeu 25 reses. O padre Crimella foi responsavel de verificar como os indigenas
cuidavam do gado, enguanto as trés comunidades fazendo a experiéncia com a criacdo do gado
(CIDR, 1990; MONGIANO, 2011). Com essa experiéncia o projeto de gado foi se estendendo
para outras comunidades indigenas do estado de Roraima.

Os projetos de gado inicialmente foram desenvolvidos na regido das serras, quando no
lavrado, as comunidades gque receberam o projeto de gado, através da missdo do Surumu onde
havia um depo6sito foram, comunidade do Cumana (Terra Indigena S&o Marcos) e comunidade do
Limao (Terra Indigena Raposa Serra do Sol) recebendo 30 cabecas de gado cada uma. O mesmo
aconteceu na missdo de Normandia, no qual o gado foi dado as comunidades indigenas
Cachoeirinha e do Santa Cruz (ambas na Terra Indigena Raposa Serra do Sol, regido da Raposa),
cada um recebeu 30 reses por projeto. A introducdo do gado entre os povos indigenas obrigava,
entre outras coisas, a construgdo de retiros, currais e 0 uso permanente de largas extensdes de
campos para pastagem (CIDR, 1990; SANTILLI, 2001). Além dos missionarios a FUNAI
também implantou projetos de gados nas terras indigenas do Lavrado em Roraima, conhecido
atualmente como FNI (marca utilizada para identificar o projeto da FUNAI) quanto da igreja é
M+ (alusdo feito a comunidade Maturuca e a igreja), onde foram utilizados gado fazenda S&o
Marcos, no qual beneficiou as comunidades indigena da Vista Alegre, Lago Grande, Arai, Perdiz,

Curicaca, Santa Rosa, Boca, Limdo, Trés CoragBes, Cumana (CIDR, 1990). Todas as
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comunidades com excegdo da comunidade Trés CoracBes e Limédo fazem parte da Terra Indigena
S&o Marcos. Cada comunidade recebeu em torno de 30 a 50 cabecas de gado por projetos. Como
0 projeto de gado teve resultados positivos nas comunidades outras comegaram solicitar o projeto
da igreja e da FUNAI. O projeto de gado além de representar alternativa ao escasseamento da
caca, 0 objetivo expresso do projeto foi promover a ocupacdo do lavrado perante os fazendeiros,
ou seja, com a mesma visibilidade diante dos regionais e da sociedade nacional, tornando assim
0s proprios indios pecuaristas (SANTILLI, 2001).

As atuacdes dos missionarios nas atividades dentro das indigenas de um modo geral
foram bastante consistentes, principalmente aquelas pensadas para fortalecer a organizacgao social
e politica das etnias indigenas em Roraima. Dentro de tudo que foi pensado estd 0 gado como
uma ferramenta de ocupagdo territorial, que foram utilizados e que continua até os dias atuais nas
comunidades indigenas do lavrado. Isso da& motivo para fazer seguinte pergunta para reflexdo, por
que a criacdo de gado foi a Unica atividade que tem dado certo até os dias de hoje? Isso se da a
meu ver, porque a criacdo de gado ndo exige o envolvimento diretamente dos membros das
comunidades indigenas nesse processo, ou Seja, 0S membros das comunidades nao
necessariamente tem que estd 14 para cuidar do rebanho, a criacdo de gado ndo depende das
pessoas todo tempo assim como outras atividades gque precisa das pessoas todos os dias, além
disso, as comunidades indigenas ndo precisam de gado para a sua sobrevivéncia. O que ainda
ocorre atualmente com relacdo aos projetos em terras indigenas, ndo tem como continuar uma
atividade que é pensada por pessoas de fora da comunidade e que seja levado em frente pelas
comunidades indigenas, pois a forma como os membros se envolvem com as atividades que nao
fazem parte do seu dia-a-dia é bastante insuficiente ao ponto de ndo dar continuidade dos
trabalhos. Assim pode ocorrer com qualquer atividade que é pensado para as comunidades
indigenas, ou seja, com o passar do tempo se torna algo sem importancia, chegando assim o
término de uma acdo, ou um projeto que foi iniciado. Dentro disso surge a seguinte pergunta,
como se da as relacdes dos membros das comunidades indigenas com o boi: o gado comunitario e
individual? Sendo que foi atividade pensada por pessoas de fora das comunidades indigenas que

foi aceito pelas etnias indigenas.
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